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ल क 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 6 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


ल - 1) 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


-रठडटण! हत” 
ण्पळळुममी ४ळरळवडण 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 
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संपादक मंडळ 


प्रा. वि. म. वेडेकर 


वरन परास 


जा. मे. पं. रेगे भरद्वाजसुनोंचे वेमानिकशास्त्र 
23 डॉ. द. गं. कोपरकर 
श्री. हरद पाटील 
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आळ श्रीकल्पकांबेची कहाणी 
वार्षिक रु. १२ डॉ, रामचंद्र चिंतामण ढेरे 


बर्ष : एकोणतिसावे ग्रंथ परिचय (गोताथ:) श्री. वि. म. वेडेकर 
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>> ४-८ - 7 - “४४४४000 9%-/५८“४८ 


पत्रव्यवहार : १ संपादकोय- कार्यकारी संपादक, ' नवभारत ' मासिक, प्राध्या- 
न >“ 2), रि ०) 2 
पक्तांचे निवासस्थान, कौति कॉलेज, दादर-मुंबई- ४०००२८. 
२ व्यवस्थापकीय- व्यवस्थापक, “ नवभारत ' मासिक, 
दी प्राज्ञ प्रेस, वाई ( जि० सातारा ) ४१२८०३ 


| अनुक्रमणिका | सद 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


डॉ. र. गो. लागू 


समाजदास्त्र : व्याप्ती आणि प्रयोजन 


सामाजिकनास्त्रांचे स्थूलमानाने दोन विभाग पाडता येतात. वणंनात्मक 
आणि विइलेषणात्मक. कोणतेही श्नास्त्र दोन्हीपेकी पूर्णतया एक असू शकत 
नाहो. वरील संज्ञेने आपण त्याचे फक्त सुख्यत्व दश्ंवितो. वर्णनात्मक सामा- 
जिकशास्त्रांमध्ये पुरातत्वश्ास्त्र, मानववंश्झ्यास्त्र व समाजक्यास्त्र इ. येतात. या 
मध्ये पूर्वीच्या व आजच्या समाजरचनेचे स्वरूप, सामाजिक प्रक्रिया आणि 
विकास यांचा उहापोह केलेला नसतो. ' मानवी इतिहास या व्यापक संज्ञेवाली 
या सर्वांचा समावेश करता येईल. विश्‍लेषणात्मक सामाजिक शास्त्रांमध्ये साच 
सामाजिक घटना ब घडामोडी यांच्या तळाशी असलेले कार्यकारणभाव शोध- 
ण्याचा प्रयत्त केलेला असतो, या प्रकारच्या शास्त्रासध्ये सवसामान्यत: अर्थ- 
शास्त्र, फायदेश्यास्त्र, राज्यशास्त्र, शिक्षण्षास्त्र यांचा अंतर्ाव करतात. काही 
प्रमाणात मानसशास्त्र व तत्वज्ञान, विशेषतः नीतिशास्त्र, सोंदर्यज्ञास्त्र यांचाही 
समावेश याच विभागात करता येतो. याची कारणे पुढे स्पष्ट होतील. 


निसर्गश्ञास्त्रांत ( उदा. पदार्थविज्ञान, रसायन, वनस्पतिज्यास्त्र, प्राणिशास्त्र, 
इ.) रूढ असलेल्या ज्ञास्त्रीय पडती स्व सामाजिक शास्त्रांत वापरतात, एवढ्या- 
पुरतेच त्यांना “शास्त्र! म्हणायचे. म्हणजेच त्यांचा पाया आधिभोतिक असतो. 
आणि यशस्वी निष्कर्षे व व्यावहारिक उपयोगिता यांच्या साहाय्याने त्यांचे मूल्य- 
मापन करता येते. सामाजिक शास्त्रांच्या बाबतीत एका मर्यादेपर्यंतच हे करणे शक्‍य 
झाले आहे. यात उद्‌भवणाऱ्या अंगभूत अडचणींचा विचार आपण पुढे करणारच 
भाहो. परिणामी या शास्त्रांचा बराचसा भाग कधी कधो धर्म, वाडमय, कला 


* ( प्रा, जे. डी. बर्नाल यांच्या * 8ल81108 11 ]या80019? 
१, 4 सध्यील काहो भागाचा भनुवाद ) 
न. सा. १ 


| अनुक्रमणिका | सदन | 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे प 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


र नवभारत एप्रिल १९७६ 


इत्यादि अज्ञांस्त्रीय प्रकारांमध्ये नकळत मिसळून जातो. अर्थात मानवाच्या अंत- 
रंगातील कल्पना, रूपके आणि भावविव यांनी सिद्ध होणारे हे सृजनात्मक 
प्रकार सामाजिक संस्कृतीचे भरणपोषण करण्यास नेहमोच सहाय्यक्ारक होतात, 
व त्यामुळे समाजाच्या क्रियाशीलतेला व विकासाला निश्चितच चालना मिळते, 
हे खरे आहे. पुर्वीप्रमाणेच आजही आपणास कथा-कांदबऱ्या, कविता, नाटके, 
सिनेमा यात उत्कृष्ट सामाजिक विज्ञानाचे दर्षन घडू छकते. निसर्गविज्ञानामुळे 
मनुष्याला भोवतालच्या ,निसर्गाचे नियंत्रण करता आले. परंतु सामाजिक 
शास्त्रांचा समाजनियंत्रणाझ्षी असलेला संबंध मात्र, आजतरी याहून अधिक 
अस्पष्ट आहे व तो तितका मूल्मूतहो नाहो. धंदेश्ास्त्र, औद्योगिक संघटन 
प्रशासनक्ञास्त्र, कायदा, राजकारण हो सर्वे समाजाची व्यावहारिक कार्यक्षेत्रे 
आहेत. असे असुनही त्यांना जआाजपबेतो उपयोजित सामाजिक ज्ञास्त्रांचा दर्जा 
लाभलेला नाहो. खरे पाहता, व्यवसाय व उद्योगधंदे यातील प्रचलित कार्य- 
पद्धती पांडित्यपूणं भाषेत सांडणे हेच आजच्या जवळ जवळ सर्व सामाजिक- 
शास्त्रांचे स्वरूप आहे. 

अलिप्त वस्तुविशवाचा विचार न करता निरनिराळ्या जनसमृहांच्या 
क्रियाप्रक्रियांचाच सामाजिक ज्ञास्त्रे विचार करतात. यामुळेच मुख्यत्वेकरून 
त्यांना निसर्गशास्त्रांप्रमाणे स्वायत्त दर्जा प्राप्त होणे दुरापास्त होते. मागचे. 
प्रणीत परिभाषेत सांगावयाचे म्हणजे, निसगंशास्त्रांचा समाजाच्या उत्पादन 
साधनांशी संबंध असतो. तर सामाजिक शास्त्रे, उत्पादन संबंध आणि त्या संबं- 
धांचे ज्यायोगे समथंन होऊ शकते त्या संद्धांतिक प्रणाली यांचा विचार करतात. 
माक्‍संचे सामाजिक विश्लेषण जरी घटकाभर बाजूला ठेवले तरी एक गोष्ट 
खरी आहे की भांडवल्झाही राष्ट्रांमध्ये सामाजिकशास्त्रे, निसगंशास्त्रांच्या 
तुलनेने कितीतरी अप्रगत अवस्येत राहिली आहेत. गॅलिलिओ आणि न्यटन 
यांच्यापूर्वी जशी निसगंश्नास्त्राचो अवस्था होती, जवळ जवळ तशीच अवस्था 
आजमितीस सामाजिक श्ञास्त्रांची आहे. त्यांचे आजचे स्वरूप केवळ निरूपणात्मक 
ब वर्गीकरणात्मक आहे. नाधुनिक काळात सामाजिक शास्त्रांनी संस्याशञास्त्रांतील 
मोजमापनाचा जरी भाश्रय घेतला असला तरी जिच्यामुळे निसगंज्ञास्त्रांना 
सतराव्या शतकानंतर, भक्‍कम असा भोतिक पाया लाभला ती पूवंनियोजित व 
नियंत्रित प्रयोगपद्धती, सामाजिकशास्त्रांचे निष्कर्ष पडताळण्यासाठी वापरणे 
आजही शक्‍य होत नाही, हे या शास्त्रांचे मोठे न्यून आहे. सामान्य भाषेत 
म्हणावयाचे म्हणजे, सामाजिक शास्त्रे त्यास्यानाचा विषय म्हणून ठोक आहेत, 
परंतु प्रत्यक्षतः ती उपयोगी पडत नाहीत, सामाजिक शास्त्रज्ञ कितीही प्रतिष्ठा 
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वान आणि प्रसिद्ध असले तरी ते भांडवलज्ञाही राष्ट्रांत, रसायनशास्त्रज्ञ किवा 
इंजिनिअर्स यांच्याप्रमाणे अत्याव्यक आहेत असे भजूनतरी दिसत नाही. 
सामाजिकशास्त्रे अप्रगत अवस्थेत राहण्याची अनेक कारणे आहेत. यापेकी 
कोणती कारणे मूलभूत व कोणती वरवरची, फसवो आहेत याची स्पष्ट कल्पना 
सुरवातीपासूनच असणे फार महत्त्वाचे आहे. सामाजिकशास्त्रे व नितगंश्यास्त्रे 
यांची तुलनाच मुळात होऊ शकत नाहो, यासाठो दोन तात्विक स्वरूपाची 
कारणे दिली जातात. सामाजिक शास्त्रांत शास्त्रोय प्रयोग करण्याची तथा- 
फथित अऱक्यता हे त्यातील पहिले कारण सांगितले जाते. हे कारण क्षुल्लक 
असून, त्याचे खंडन करणे फार सोपे आहे. प्रयोगाशिवाय कोणताही विषय 
: ज्ञास्त्र ! या संज्ञला पात्र होत नाही हे सवंस्वी खरे आहे. परंतु समाजक्ञास्त्रीय 
प्रयोग करणे शक्‍य होत नाही याचा संबंध समाजक्ञास्त्राच्याच एखाद्या अंग- 
भूत वेशिष्ट्यापेक्षा, वास्तविक, ज्या समाजाचा अभ्यास करायचा त्या समाज- 
पद्धतौश्ीच असतो. भांडवलशाही समाजरचनेमध्ये तुलनात्मक दृष्ट्या केवळ 
मामुली समाजशास्त्रीय प्रयोगच करणे शवय असते. अशा प्रकारचा सर्वात मोठा 
प्रयोग 'तिनेसी व्हूलो प्रयोग' म्हणून असेरिकेत केला गेला, आणि तोसुद्धा ज्यावेळेस 
गंभौर परिस्थिती उत्पन्न झालो होती तेव्हा, आणि अनक बंधनांच्या चोकटीत त्या 
प्रयोगाचा संक्षेप करून ! त्याच्या ' यशस्विते ' मुळे अर्थातच तो अमेरिकेत पुन्हा 
कोठेहो केला गेला नाहो ! कोणताही खराखुरा समाजशास्त्रीय प्रयोग, संबंधित 
समाजाच्या संपुण सहकार्याशिवाय कधीही यशस्वबो होत नाहो. खाजगी मालमत्तेचे 
संरक्षण, प्रस्थापित वर्गाचा स्वार्थ, आणि नफखोरी यांच्यामुळे अ्ना प्रयोगांवर बंधने 
पडतात. या कारणामुळे भांडवलशाही समाजरचनेत विस्तृत पायावर आधारलेल्या 
एखाद्या सामाजिक प्रयोगाची आंखणी करून, तो ज्ञास्त्रशुद्ध रीतीने पार पाडणे 
सर्दसाधारणपणे अशवय होते. केव्हा केव्हा एवादो नवीन सुबिधा सुरू करण्याच्या 
उद्देशाने असे प्रयोग केळे जातात, नाहो असे नाही. परंतु हे प्रयोग प्रज्ञासकांनी 
राजकारणी लोकांच्या स्वार्थाकरिता केलेले असल्यामुळे एकंदर समाजजीवनाच्या 
संदर्भात त्यांची उपयुक्‍तता अत्यंत मर्यादित असते. “ शास्त्रीय प्रयोग * या संज्ञेला 
ते कितपत पात्र होतील थाबद्दल शंकाच आहे. ओदार्य पत्करून म्हणायचे म्हणजे 
इतकेच म्हणता येईल को, ' जनतेकरिता केलेले, पण जनतेने मात्र नव्हे', असे 
हे प्रयोग आहेत. याच्या उलट, समाजवादी देशांत मात्र सबंकश समाजज्नास्त्रोय 
प्रयोगाला एखाद्या मूलभूत नियमाइतके महत्व दिले जाते. उद्योगधंदे आणि 
ज्ञेती व्यवसाय यांच्या विकासासाठी या देशांतील समाज आपली जीवनपद्धतो 
ज्ञाणीबपुवक बदलतो आणि प्रायोगिक निष्कर्षाबरून, भावी काळांत कोणते बदल 
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छु नवभारत एप्रिळ १९७६ 


घडवून आणावे लागतील याचे धडे घेतो; रशिया, चीन व अन्य समाजवादी 
देशांत झालेल्या सासाजिक चळवळीमधून एक गोष्ट दिसते को या सर्व चळवळींना 
सूळ प्रेरणा कामगार व शेतकरी, या श्रमजीवी वर्गातून मिळालेली आहे. 

डुसरे कारण असे दिले जाते कौ, सामाजिक शास्त्रांमध्ये जीवनमूल्यांचे 
निर्णय अंतभूत असतात आणि या निर्णयांचा तर निसगंश्रास्त्रांशी सुतराम्‌ संबंध 
नसतो. न्याय, सोंदर्य इत्यादि निरपेक्ष आणि कालातीत संकल्पना, विज्ञान- 
पद्धतीच्या निरंतर आवावयाबाहेरच्या आहेत, असा या मंडळींचा दावा असतो. 
या दाव्याचे सूळ मान्यवर अश्शा प्राचीन ग्रंथांमध्ये जरी असले तरी त्यात 
मानवी ज्ञानाची प्रगती अवरोधित करण्याचाच हेतुपुरस्सर प्रयत्न आहे, असे 
म्हणावे लागते. वास्तविक पाहता, साझाजिक आणि ऐतिहासिक संदर्भात या 
जीवनमूल्यांचे विश्‍लेषण करून त्याचा अथ लावणे हेच तर सवे समाजश्ास्त्रांचे 
प्रयोजन आहे. त्याचबरोबर पुढील काळात होणाऱ्या सामाजिक स्थित्यंतराशी 


जुळते घेण्यासाठी हो मूल्ये कशी बदलावीत, याचे दिग्दर्शन करण्याची सास 
जबाबदारीही या श्ञास्त्रांवर आहे. 


हो फसवी कारणे सोडलो तरी समाजशास्त्राच्या वेशिष्ट्यपुर्ण स्वरूपासंबंधी 
आणखी तीन कारणे दिली जातात. एका मर्यादित अर्थाने हो तिन्ही कारणे 
संयुक्तिक आहेत. पहिले कारण व्यक्तिजन्य विकृतीचे आहे. सामाजिक ज्ञास्त्रे एका 
मूलभूत अर्थाने भोतिक्नास्त्रे व जोवश्ञास्त्र याहून भिन्न आहेत. समाजाचा अभ्यास 
करणारा शास्त्रज्ञ त्या सनाजाचाच एक भाग असल्यामुळे, निरीक्षक आणि 


निरीक्षणीय यातील भेद धूसर होतात. अज्ञा परित्यितीत खऱ्याखुऱ्या अर्थाने 
विज्ञानपद्धतोची अंमलबजावणी करणे, अशक्य नसले तरी, अवघड जाते. 


दुसरे कारण म्हणजे समाजातील सवं व्यक्तीची गोळाबेरीज म्हणजे 
मानवी समाज इतके सोपे समीकरण नसल्यामुळे, एकंदर मानवी समाजाचा 
अभ्यास एखाद्या व्यवतीच्या मानसक्ञास्त्रापेक्षा अधिक गुंतागुंतीचा होणे स्वाभा- 
विक आहे. तक्ञातूनही मनुष्य हाच सर्व प्राण्यांमध्ये अधिक जटिल विषय 
असल्यामुळे त्याचा अभ्यास, भोतिकड्यास्त्रे व जीवशास्त्र यांच्या तुलनेने अधिक 
क्लिष्ट असणार हेही उघड आहे. या दृष्टिकोना प्रमाणे सासाजिक श्ञास्त्रांच्या 
अभ्यासीय विषयाची दुधरताच त्या ज्ञास्त्राच्या मंद प्रगतीचे पुरेसे कारण आहे. 


सभाजरचनेचे स्वरूप झपाट्याने बदलते या वस्तुत्यितीमध्ये तिसरे 
कारण अनृत्यूत आहे. निसर्ग हा भोतिकज्ञास्त्रांचा विषय आहे. निसर्गाचा अभ्यास 
करताना विवक्षित परिस्थिती एकतर त्थिर तरी असते नाहीतर आवतंनशील 
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तरी असते. त्यामुळे निष्कर्ष जास्त अचक होण्यासाठो, पुन्हा पुन्हा निरीक्षणे 
करणे शक्‍य होते. जीवशास्त्रीय उत्क्रांती होत असता घडणारे बदलही अत्यंत 
सूक्ष्म व संदगतीने होत असतात. या. उलट साभाजिक ल्थित्यंतरे ज्षपाट्याने 
होतात. एखाद्या परिस्थितीचे समाजज्ञास्त्रीय विउलेषग पुरे होते न होते तोच 
ती परिस्थिती बदळून त्या जागी नवीनच उत्पन्न होते. १९२९ साली जेव्हा 
अमेरिकेत संदीची लाट आली तेव्हा नासबंत अर्थ्ास्त्रज्ञानी मारलेल्या केविल- 
वाण्या कोलांट्याउड्या हे यांचे एक करुणाजनक उदाहरण आहे. सर्वे प्रकारच्या 
नियंत्रणातून विमुक्त असलेली आथिक स्पर्धा आणि व्यवहार यांच्या भक्‍कम 
वाटणाऱ्या पायावर आथिक सुस्थिरतेचे कोतुकात्पद विठलेषण, १९२०-२५ च्या 
सुमारास या अथंक्ञास्त्रज्ञानी संपादन केले होते. परंतु आथिक सुल्यिरतेच्या 
या काल्पनिक परिस्थितीचे त्या आधोच्या जवळ जवळ ५० वर्षाच्या काळांतील 
वस्तुस्थितीज्ञी काहो सास्य नव्हते, सामाज्यवाद, एकाधिकार कंपन्या आणि 
सरकारी नियंत्रणे यांचे अस्तित्व आणि अंगभूत स्वरूप या अथेक्ञास्त्रज्ञांना मान्य 
करणे अवघड जात होते. आथिक उत्क्रांतीच्या अंतर्गत प्रक्रियेला आलेली हो 
स्वाभाविक फल्िते मानण्याऐवजी, या शास्त्रज्ञांच्या मते, विसुक्त अर्थप्रगतीच्या 
मार्गावर आडवे आलेले, परंतु नको असलेले हे आगंतुक अडथळे होते. खरे 
पाहता सामाजिक विकासाचे नेतृत्व करावे म्हणून तर सामाजिक शास्त्रांचा 
जन्स आहे. परंतु सांप्रतच्या भांडवलशाही समाजरचनेत, एखादी समस्या 
उऱ्ववावी आणि सामाजिक क्षास्त्रे मात्र अनेक वर्षे मागे रेंगाळत रहावोत असे 
अनेकवार घडलेले आहे. वर दिलेले उदाहरण म्हणूनच या वस्तुस्थितीचे एकसेव, 
षुभिळ उदाहरण नाहो. 


सामाजिक शास्त्रांपुढील विज्लेब अडचणी प्रतिपादन करणारी वरील तिन्ही 
कारणे संयुक्तिक आहेत हे निविवाद आहे. परंतु, या ज्ञास्त्रांच्या आजच्या 
अप्रगत अवस्थेचे समथन करण्यास मात्र ती पुरी आहेत असे वाटत नाहो. 
* क्ञास्त्रोय ' कारणांपेक्षा त्यांचे स्वरूप ' सहानभूती मिळविण्याकरिता केलेल्या 
निवेदना'ला जवळचे आहे असे वाटते. याच प्रकारच्या अडचणी येऊनही भोतिक- 
ज्ास्त्रे कधी अडलो नाहोत. व्यक्तिजन्य निष्कर्ष, आत्यंतिव् गुंतागुंतीच्या आणि 
झपाट्याने बदलत जाणाऱ्या घटना या अडचणींवर मात प्हरण्याचे निरनिराळे 
भार्ग या शास्त्रांनी शोधून काढले. 


वर्गीय समाजामध्ये अभिजात, पृर्वंग्रहरहित सामाजिकशास्त्रांची सिद्धता 
म होण्यास आणखीही एक संबळ फारण आहे आणि ते अश्या प्रकारच्या समाज- 
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रचनेशीच निगडीत आहे. सासाजिकशास्त्रांच्या इतिहाप्तावरून एक गोष्ट स्पष्ट 
दिसते कौ, या क्रास्त्रांच्या विकासाच्या आड जर कोणी येत असेल तर ते म्हणजे 
समाजावर सत्ता गाजविणारे आणि प्रस्थापित समाजरचनेपासुन मिळणारे 
फायदे बळकाविणारेच होत. मानवी इतिहासाच्या सर्व लिखित भागावरून, 
आणि अनुमानाने अलिखित भागावरूनही असे म्हणता येईल कौ ज्या समाजात 
आपण राहतो त्या समाजांतील अंतर्गत प्रक्रियांची छाननी करणे अत्यंत धोक्याचे 
असते. प्रचलित सप्ताजरचला $इवर निर्मित आहे अशी श्रद्धा प्रजेमध्ये दृढ करणे 
त्या समाजरचनेपालून मिळणारी प्रतिष्ठादि फळे गिळंकृत करणाऱ्या सत्ताधीक्ञांना 
नेहमीच सोईचे वाटत आले आहे. श्रद्धेचे युग संपुष्टात येऊन भांडवल्ाहीचा 
उदय झाल्यावर पात्र अशा विचारांचा प्रभाव समाजावर पडेनासा झाला. 
तरीहो प्रत्येक कालातील सामाजिक व कायद्यांच्या चोकटोत बांधलेली 
स्वाभाविक समाजरचना अर्थक्ञात्त्राच्या अपरिवर्तनीय नियमांवर आधारलेली 
असते हा ग्रह कायम होताच. सामाजिक संघटना आणि व्यवहार यांची सूक्ष्स 
चिकित्सा केल्यास, त्यातील निराधार आणि अससर्थनीय अंगे उघडी पडन त्यांचा 
आज्ञाधारक प्रजवर, किवा त्यानंतरच्या काळात उदयाला आलेल्या स्वतंत्र व 
मत मतदार वर्गावर अनिष्ट परिणाम होईल ही भोती सत्ताधीश्ञांच्या 
(तितक? या जवात सानप म आका तत मेटो याने माया 
कल्पित वचनांचा उहापोह केला मेड ब्‌ डनिष्ठ मौमांसेऐवजी कपोल- 
धर्माने, याच कारणासाठी मनच्याचा लेण्यात दिक्रावर. भततता 9१ 
बदुलची कतंब्ये यांचा तयो मयात नका आणि त्याची उच्चवर्गीयां- 
जन्म ज्ञाला आणि त्याने समाजशास्त्राची माल: ज्मा ग भात 

1 घेतलो. आजहो इंग्लंडमध्ये 


सामाजिकक्ञास्त्रे झाळेत क्षिकविण्याच्या योग्यतेचा विषय समजत नाहीत 
( नांरवुड कमिटी १९४१), यांचेही कारण वर निवेदिलेली सत्ताधीश्ांच्या 
मनांतील भोती हेच आहे. 


भाणखी एक गंमतोची गोष्ट म्हणजे 


क । 7 अशातला मुळीच भाग नाहो. त्यांच्या 
मते सामाजिक प्रश्‍नांची उकल करणे हे अत्यंत सोपे काम होते. यता 
अवलब करून सामाजिक निष्कर्षाप्रत येण्याचे किचकर काम न करता त्यांना 
र् र अ 
र तड ज्ञात य होते. हे निष्कर्ष एकतर स्वयंसिद्ध तरी होते, किंवा ज्या- 
रि :) 
ळी एखादा बुद्धिनिळ माणूसही दिडमूढ व्हावा अक्ली परिस्थिती असेल 
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तेव्हा ते कायदेशीर ' नियतीचे देणे ' या स्वर्पात त्या लोकांना अध्यात्मिक 
प्रेरणेने अवगत झालेले होते, 


समाजातील श्रेष्ठींनी एकंदर समाजाची अत्यंत सोपी व स्पष्ट प्रतिमा 
सामान्य माणसापुढे उभी केली होती. त्यांच्या मते चालीरीती, सामाजिक संस्था 
व नोौतिमत्ता यांनी सर्व सामाजिक व्यवहार नियंत्रित केलेले असतात. निराळ्या 
शब्दात म्हणजे सामान्यतः जे रूढ आहे ते सर्वांनी केले आणि तसे न केल्यास 
शिक्षा भोगली म्हणजे समाजयंत्रणेचा गाडा सुरळीत चालतो. ज्यातून आदश 
नीतिमत्तेचे ज्ञिक्षण विद्यापीठातून दिले जाते, त्या नीतिक्वास्त्रांत दुसरे तिसरे 
काही नसुन ' लोक कसे वागतात ' याचेच चवितचर्वण असते. परंतु, खुद्द हो 
विचारप्रणाली प्रसृत करणार्‍यांच्या हिताच्या दृष्टीनेही, ती रास्त किंवा न्याय्य 
नव्हती. अर्थात तसे स्पष्टपणे कबूल करणे त्यांना केव्हाच शक्‍य नव्हते. या 
दृष्टिकोनास पाठिंबा देणारी कोणतोही उपपत्ती * सत्याग्वेषी ! किवा * वैज्ञानिक 
उपपत्तीच्या स्वरुपाची होऊ शकत नाहो हेही उघड आहे. निसर्भजास्त्रांच्या 
वाटचालीच्या जवळ जवळ प्रत्येक टप्प्यावर त्या क्ञास्त्रांच्या विकासास वर्गे- 
स्वार्थामुळे खीळ बसली हे आता सर्वांना माहीत आहे. भोतिक उत्पादन 
वाढविण्याच्या कामी समाजक्ञास्त्रांचा प्रत्यक्ष काहीच उपयोग नसल्यासुळे आणि 
ती क्ास्त्रे विकृत करून त्यांचे निष्कषं पथ्यावर पाडून घेण्यात जास्त रस 
असल्यामुळे भोतिकक्षास्त्रांच्या मानाने ती सागे पडली, यात आइचये वाटण्या- 
सारखे काहीच नाही. थोडक्यात म्हणजे, सनाजशास्त्रे अप्रगत व अर्थशून्य असण्याचे 
सर्वप्रमुख कारण, सवं वर्गीय समाजामध्ये ती भ्रष्ट होतात, विकृत होतात हे होय. 
या वस्तुस्थितीची सखोल जाणीव निर्माण झाल्याशिवाय समाजाचे खरेख्रे 
झास्त्र जन्मालाच येऊ शकत नाही. तसेच वर्गरहित समाजरचनेश्िवाय त्यांचा 
सर्वार्थाने उपयोगही करता येत नाही. 


घाचा अर्थ असा नव्हे की, वर्गीय समाजामध्ये कोणत्याच प्रकारचे सामा- 
जिकक्नास्त्र अस्तित्वात नसते. त्या समाजात जर स्थित्यंतरे झाली तर अज्ञा 
संक्रमणाच्या बळावरच ते उद्‌भवू शकते इतकेच. आंधळेपणाने सवे प्रचलित 
गोष्टींचा स्वीकार करण्याचा संकेतच कोणत्याही प्रकारच्या सामाजिक परि- 
बर्तनाच्या आड येईल असे कोणास सकुत्‌दशंनी वाटेल. परंतु असे समजणे 
म्हणजे, नव्याने निर्माण होत असलेली उत्पादनसाधने आणि तज्जन्य नवीन 
उत्पादन संबंध यांच्या विकासाचे आणि दबावाने सिद्ध होणारी सामाजिक 
उत्क्रांति नजरेआड करण्यासारखे आहे. प्रचलित उत्पादनसंबंध गोठविण्याचा 
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समाजातील सत्ताधारी वर्ग नेहसोच प्रयत्न फरीत असतो. ( असा सत्ताधारी 
वर्गे आणि नव्याने उदयास येणारे सामाजिक वर्ग यांचे संघषे इतिहासात 
वरचेवर घडले आहेत, आणि या संघर्षाने सर्वे समाज पुन्हा पुन्हा ढवळले गेले 
आहेत. ) या उलट, नवीन उत्पादन साधनांचा परिणामकारक उपयोग व्हावा 
म्हणून, त्या आड येणारे प्रचलित उत्पादन संबंध मोडून काढण्यासाठी प्रयत्न- 
शील असणारा, नवीन सामाजिक वर्ग उदयाला येत असतो. सामाजिक व॑ 
आर्थिक तणावांची वाढ आणि त्यानंतर झपाट्याने येणारी क्रांति व पुन्हा 
त्यातून उद्‌भवणाऱ्या तणावांची वाढ हे चक्र सदेव फिरत असते, हे सर्व मानवी 
इतिहासाचे सार आहे. यातील सामाजिक क्रांतीच्या काळातच समाजरचनेच्या 
सिद्धांताचे परीक्षण आणि त्याची पुनरंचना झाली भाहे. 


प्राचीन काळात, अज्ञा ढवळलेल्या काळखंडातच जगातील विख्यात 
धर्मांचा उदय झालेला झाहे. त्यांच्यापुढे उभ्या असलेल्या समस्यांचे मूलभूत 
स्वरूप सामाजिकच होते. कन्प्यूजशिअस, लाओत्से, भगवान बुद्ध, महावीर, झोरा- 
स्टर, ज्यू दृष्टे, येशूखिस्त आणि महुभद पेगंबर यांचा जीवनकाळ एका सोठ्या 
भाथिक आणि सामाजिक परिवतंनाचा काळ होता, आणि याची त्यांना पूर्ण 
जाणीव होती. या सर्व महापुरुषानी त्या काळातील समाजरचनेवर कडाडून हल्ले 
वंढविले आहेत, आणि मानवजातीचे हक्‍क आणि कतंव्ये यांच्या एकापाठोपाठ 
एक नवीन संहिता प्रतिपादिल्या आहेत. आता हे खरे आहे को, या संहिता 
धामिक परिभाषेत लिहिल्या गेल्या. त्याचबरोबर या समाजसुधारकांचे असेही 
म्हणणे होते कौ, ते काही नवीन करीत नसुन पुरातन काळो प्रचलित अस- 
लेल्या न्यायपूर्ण व सदासुस्थिर समाजरचनेचे फक्‍त पुनरुज्जीवन करोत आहेत. 
परंतु समाजजीवनाच्या प्रवाहात कधोही मागे वळता येत नाही. धार्मिक 
चळवळीचे हे पुरस्कते त्यांची इच्छा असो वा नसो, सामाजिक तत्वज्ञानाचे 
उद्गाते ठरले, समाजक्ास्त्राचे संस्थापक ठरले. 


धकाधकीच्या था. कालखंडांतील संघर्षामधून नवीन तत्वज्ञाने, नवीन 
सामाजिक आशय उदयाला आले आणि पुढील काळांत समाजाची नवी घडी 
बसविण्यासाठी प्रभावी साधने म्हणून त्यांचा उपयोग झाला. 
सभाजासंबंधीचे सांगोपांग ज्ञान हे निक्रोय व ज्ञाइवत विचारांची 
अक्ला स्वड्पात कधीही असत नाही. प्रचलित समाजव्यवस्थेचे 
संरक्षण करण्यासाठी किवा ती उलयून पाडण्यासाठी सामाजिक ज्ञान 
सक्रिय उपयोग करावयाचा असतो. 


कोणत्याही 
एक पोतडी 
समथन व 


सा चा 'नेहमी 
समाजयत्रणच्या मूलभूत स्वरूपाविषयीच 
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जेव्हा गंभीर प्रश्‍न उपस्थित केले गेले तेव्हाच सरंजामश्ाहीच्या चौकटीतून 
सुटका करून घ्रेण्यासाठी प्रतिष्ठित वर्गाच्या मुक्‍्ति-चळवळी झाल्या. पुनरु- 
ज्जीवनाचे सुवर्णयुग आणि सोळा, सतरा व अठराव्या जतकांत झालेले सामा- 
जिक उठाव व परिवर्तने ही या मुवती-चळवळीची प्रसिद्ध उदाहरणे आहेत. 
था सर्वे आंदोल्यांची सूळ बेठक वरवर पाहता जरी धार्मिक परिभाषेत निबद्ध 
असली तरी याच सुपारास भोतिकक्नास्त्रांचाही समाजमानसावर परिणाम होण्यास 
सुरवात झाली होतो हेही लक्षात घेतले पाहिजे. धामिक आणि वेज्ञानिक 
विचारधारांच्या या भिलाफातून, स्वतंत्रज्ञास्त्र या स्वरूपांत, समाजशास्त्राचा 
जन्म झाला अले म्हणता येईल, या काळातच विमुक्‍त व्यक्तित्ववादाचा पुरस्कार 
करणारे नवे विचार उदयास आले, आणि हेच विचार यानंतर भालेल्या भांड- 
वलवादाचे तात्विक अधिष्ठान ठरले. 

पुढे १९ व्या शतकात, समाजवादाच्या निज्ञाणावालो, श्रमजीवो वगं 
जेव्हा भांडवलज्ञाहीप्रणीत समाजरचनेला आव्हान देऊ लागला तेव्हा सामा- 
जिक सौमांसा आणि ज्ञान यांचे नवीन आवन सुरू झाले. त्यानंतर या आवतं- 
नाचा वेग सतत वाढतच गेला. आपला आजचा काळ पुर्वी कधीही नव्हत्ता 
इतका विलक्षण सामाजिक तणावांचा आणि संक्रमणाचा असल्यामुळे हे आवतन 
पराकोटील पोचले आहे, आणि म्हणूनच एकंदर समाजाची रचना आणि 
त्यातील प्रत्येक व्यक्तीचे हकक व कर्तव्ये यांचा उहापोह करणाऱ्या समाज- 
शास्त्रासंबंधी इतवया कळकळीने सत्यान्वेषी चर्चा होत आहे. 

दोल तणावांच्या मधल्या काळात मात्र सामाजिक प्रतिष्ठांचे आणि 
हक्काचे दृढीकरण होऊन, सामाजिक शास्त्रांचे हळूहळू धर्म व राजकारण 
यातील प्रस्थापित भागामध्ये रूपांतर होते. पुढील काळात पुन्हा सामाजिक 
परिवर्तन होऊ नये म्हणून सामाजिक चिकित्सेला कसा आळा घालता येईल याची 
खटपट या काळात सतत चालू असते. प्रस्थांपिताची जपणूक आणि परिवतंन या 
दोन्हीही प्रवत्ती आपणास, चाळू काळातही सवंत्र दिसुन येतात. अटलांटिक 
महासागराच्या दोन्ही बाजूला असलेल्या भांडवलशाही राष्ट्रांमध्ये, जेथे 
तथाकथित पाइचात्य संस्कृति नांदत आहे असे आपण म्हणतो तेथे, सार्वत्रिक 
दडपण आणि सामाजिक ज्ञानाचे गूढज्ञानात रूपांतर करण्याची प्रवृत्ति यांच्या 
क्ांतिपूव॑ अवस्था आज आपणास दिसू शकतात. समाजाचा अभ्यास हे शुद्ध 
मोलिक शास्त्र असून त्याचा समाज-सुधारणांशी काहीही संबंध नाही असा 
आग्रह या देशांमध्ये आज धरला जातो. यामुळे, समाजक्षास्त्राचा कदाचित्‌ 
-झोतिक व अन्य निसगेज्ञात्त्रांसारख्या प्रतिष्ठा पावलेल्या वर्गामध्ये ससावेहा 
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करणे शक्‍य होईल. परंतु असे केल्यामुळे, ज्या निकषांमुळेच कोणत्याही शास्त्राची 
प्रगती होऊ शक्तते त्या प्रायोगिक आणि व्यावहारिक निकषांची सभाजशास्त्रा- 
मधून ह॒कालपट्टी होईल त्याचे काय ? समाजज्ञास्त्राचा अज्ञा प्रकारे अने्सागक 
संकोच करण्याचा आग्रह धरल्यामुळे, ते ज्ञास्त् म्हणजे वांझोट्या सिद्धांतांचे 
आणि परस्परांशी संबंध नसलेल्या विस्कळित निरीक्षणांचे एक “ अजबघर * 
बनते. अशा परिस्थितीत एक तर प्रस्थापित समाजरचनेतील सुसंवादित्व दाखवून 
किवा या रचनेत बदल करणे सर्दथेव अशक्य असून तसा विचारही मनात आणणे 
अप्रशस्त आहे असे सतत प्रतिपादन करून, प्रचलित सभ्ताजरचनेचे समथंन 
करण्यासाठो समाजज्ञास्त्राचा आधार घेतला जातो 


या उलट रशिया, चीन, क्युबा, तसेच जेथे जेथे वर्गीय समाजातील जोषण 
व्यवस्थेला किवा जुलमी वसाहतवादाला विरोध करण्यासाठी, त्याविरुद्ध लढा 
देण्यासाठी, जनता एकत्र येत आहे त्या स्व देशांमध्ये नवीन प्रकारची समाज- 
शास्त्रे उदयाला येत आहेत अर्थात्‌ त्यांची सुरुवात सिद्धांतांपासून न होता दुसऱ्या 
टोकाकडून होते. या समाजश्यास्त्राचे स्वरूप व्यावहारिक असून तेथील जनताच 
प्रचलित सामाजिक संबंध आणि भोतिक परिस्थिती बदलण्याच्या बिकासकार्यात 
गुंतलेली आहे; आणि या कार्यातून तिला, नव्याने उत्क्रांत होणाऱ्या समाज- 
व्यवहाराची आधारभूत तत्वे व स्वरूप याचा बोध होत आहे. इतर शास्त्रां- 
प्रमाणेच समाजशास्त्रातही व्यावहारिक कसोटी हाच मानवी ज्ञानाच्या अ्थपूर्ण- 
तेचा एकमेव निकष असल्यामुळे संपुर्ण समाजश्ञास्त्र खऱ्याखुऱ्या अर्थाने आताच 
कुठे निर्माण होऊ लागले आहे. 


राजकोय ब आर्थिक आंदोलनांनी सामाजिक श्ञास्त्रे नेहमी निगडित 
असतात, निदान तक्ञी ती असायला हवीत, या परिस्थितीमळे भोतिक व 
जीवक्षास्त्राहून त्यांचे स्वरूप जरी गुणात्मक ( 1111१ ) नाहो ह तरी निदान 
अंज्ञात्मक ( 06४1060 ) रीत्या तरी थोडेफार वेगळे पडते. केवळ अंशात्मक 
म्हणायचे कारण म्हणजे सर्वसामान्य समजुतीपेक्षा अधिक प्रमाणात, निसगं- 
शास्त्रांचा विकासही सामाजिक परिस्थितीवर अवलंबून असतो. झपाट्याने 
बदलणाऱ्या व अप्रत्यावर्ती स्वरूपाच्या ( सामाजिक ) 
शस्त्रांना विचार करावा लागतो, यामुळेही 
अंशात्मक रूपाने भिन्न ठरतात. 


घटनांचा सामजिक 
हो शास्त्रे इतर क्षास्त्रांहून 


निसर्ग व समाजशास्त्रे जशी प्रगत होतात त्या त्यांच्या अभ्यासपद्धतीही 
बदलतात. परंतु यातही एक फरक लक्षात घेणे जरूर आहे, अगदी अलीकडचा 
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फाळ सोडला तर असे दिसते कौ, निसगेज्ञास्त्रांचा ज्ञानकोदह जसजसा वृद्धिगत 
होत जातो तसतशी त्यांची अभ्यासपद्धती बदलत जाते. सामाजिक शास्त्रात 
मात्र केवळ पद्धती बदलत नाहीत तर त्याहूनही जलद रीत्या अभ्यासाची क्षेत्रे 
बदलतात. किंबहुना, अभ्यासोय क्षेत्रातील अज्ञा प्रकारचे बदल हाच विज्लषतः 
इतिहास ब त्याचप्रमाणे एतिहासिक स्वरूपाच्या बहुतेक सर्व सामाजिक 
शास्त्रांचा मुख्य लक्ष्पांबदू भसतो. भूतकाळातील व तज्ञाच विद्यमान परिस्थिती- 
तोल सत्यघटनांची माहिती जमविण्याच्या, पुरातत्वज्ञासत्त किवा मानव वंश- 
शास्त्र, या विषयातील पद्धतो तुलनेने जरी मंदगतीने बदलत असल्या तरी, त्या 
घटनांचा अर्थ लावण्याच्या पद्धती मात्र आजच्या ऐतिहासिक प्रवाहांच्या 
अभ्यासानुभ्वारुरूप बदलत असतात असे दिसते. संदे ऐतिहासिक मोमांसेमध्ये 
हो प्रवृत्ति दिसत असली तरी माक्पंप्रणीत विडलेषणाच्या प्रभावानेच तिचे 
सम्यक्‌ दर्गे होऊ शकते. ( प्रत्येक काळातील एखाद्या विवाद्य बाबीसंबंधोत, 
तिच्या समर्थकांना टुजोरा देण्याच्या हेतूनेच बहुधा आजपर्यंत इतिहासाचा 
अभ्यास झालेला आहे. ) 

इतिहासाचे आजचे बहुतेक अभ्यासक हो वस्तुस्थिती स्पष्टपणे मान्य 
करण्यास अर्थातच तयार नाहोत. परंतू, आजच्या समाज स्वरूपाचे, उपयोगि- 
तेच्या दृष्टीने, प्रत्ययकारी विउलेषण करण्याचे दुघेट काम टाळण्यासाठीच बर्‍याच 
अंशी, प्राचीन इतिहास व मानव वंश्ज्ञास्त्र या विषयांचा अभ्यास करण्याकडे कल 
दिसून येतो, हो वस्तुस्थिती आहे. पश्चिम आपिरकेतील एखाद्या मागासलेल्या 
खेडेगावातील आथिक संबंध व व्यवहार याविषयी समाजक्षास्त्रीय व संख्या- 
शास्त्रीय स्वर्पाची जेवढो माहिती आपणास असते त्या मानाने इंग्लंडमधील 
एखाद्या प्रगत औद्योगिक शहराबाबत मुळीच असत नाहो. याचे कारण असे 
देण्यात येते कौ, आफ्रिकेतील त्या खेड्यातील सामाजिक जीवन बरेचसे स्थिर 
स्वरूपाचे गृहीत धरणे अभ्यासाच्या दृष्टीने सोयीस्कर असते, जर काहो 
थोडेफार बदलू झालेच तर ते वसाहतदाल्या सत्तेच्या स्वार्थासाठी, म्हणजेच 
तेथोल जनतेच्या ' खऱ्याखुऱ्या भल्यासाठीच ' होतात ! अलोकडील काहो वर्षे 
सोडली तर अश्या प्रकारचा दृष्टिकोन सर्वसाधारणपणे समजूतदारपणाचा 
ससजला जात असे. या उलट, एखाद्या ओद्योगिक शहरात, तेथील लोकांच्या 
सहकार्याने, जर एखादा सासाजिक अभ्यासप्रकल्प पुरा केला व त्यायोगे 
तेथील समाजजीवनात कोणत्या सुधारणा करता येणे हक्‍्य आहे याची 
जाणीव त्या लोकांना झाली तर त्यासाठी लोकांकडून प्रचंड मागणी येऊ लागेल! 
( भाणि राज्यकर्त्यांना ही परिस्थिती स्वागताहे वाटेलच असे नाहो! ) 
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रानटो अवस्थेतील किंवा नाहीजा झालेल्या अतिप्राचीन जमातीविषयी 
ज्या उत्कृष्ट समाजक्षास्त्रीय मोमांसा उपलब्ध आहेत, त्यांच्याबाबतीत पल!यन- 
वादासंबंधीची वरोल टोका अर्थातच खरी ठरणार नाहो. आनिक समाजा- 
बाबत ज्या अनेक गोष्टी आपण गृहीत धरतो त्यावर या अभ्यासामुळे चांगलाच 
प्रकाश पडतो. त्याबरोबर हेही लक्षात येते की, विस्तृत भूतकालापासून आाज- 
पावेतो, केव्हाही त॑पासल्या गेल्या लाहीत म्हणूनच, ' मानवाचा अंगभूत 
स्वभाव ' किवा “स्वयंसिद्ध सत्य ! यासारख्या कल्यना तग धरून आहेत. ततेच, 
समाजाचे नियंत्रण करणाऱ्या वर्गाच्या दृष्टीने नेहमीच सोयीस्कर असणार्‍या 
या कल्पना जनमानसात किती खोलवर स्तल्या नाहेत यावेही ज्ञान या बहु- 
मोल. अभ्यासामुळे होऊ शकले. 


समाजक्नास्त्रामध्ये अत्यंत महत्वाचा असलेला * ऐतिहासिक संदर्भ' 
भौतिकक्नास्त्रांच्या व जीवनक्षास्त्रांच्याही, जेथे आपण त्यास उत्क्तांतिवाद 
म्हणतो, सम्यक्‌ आकलनासाठी फार मोठ्या प्रमाणात उपयोगी पडेल हे आता 
कुठे आपणास उमजू लागले आहे. पुर्वी जापणास कधी कल्पना आलो नाही 
इतके समाजकास्त्रांचे समग्र विज्ञानाशी साधम्ये आहे. तसेच, ससाज- 
शास्त्रांडतक्या स्पष्ट रोतीने नाही तरी, समाजशास्त्राप्रमाणेच समग्र विज्ञा- 
नाची वाटचाल विविध प्रकारच्या ससाजातील सत्ताधारी वर्गाच्या प्रभावा- 
खाली नियंत्रित झालेलो आहे. या बाबतीत समाजक्वास्त्रे एकण विज्ञानाच्या 
विचारसंपदेमध्ये आणखी एक अत्यंत महत्त्वाची भर घालू शकतील. खऱ्या 
अर्थाने, उत्स्फूतपणे, घडून येणारी स्थित्यंतरे आपण समाजात भणि फक्‍त 
समाजातच सहूजपणे आणि पुन्हा पुन्हा पाहू शकतो. केवळ समाजाच्या बाहेरील 
प्रमावांचा परिपाक म्हणून नव्हे तर समसाजांतर्गत प्रक्रियांततच होणारा बदल 
म्हणजे उत्स्फूते बदल होय. इतिहासांत अनेकवार, अगदी अलोकडील आपल्या 
चालू जमान्याच्या इतिहासांतही अज्ली क्रांतिकारक परिवतने घडलो आहेत, आणि 
त्यांचा अभ्यास करणे शक्य आहे. पूर्वीच्या काळी, कोणतेच स्पष्टीकरण नीट 
सुसंगतपणे देता येत नसल्यामुळे, अश्या परिवतंनांचा संबंध काही मामुली 
किवा निसगंबाह्या कारणांश्ी जोडला जात असे. परंतु सामाजिक जाणीव जश्ली 
प्रगल्म होत गेली तश्ञी हो परिवतंने अंतर्गत संघर्षातून उद्‌भवली होती 
याची अधिकाधिक स्पष्ट जाणीव होऊ लागलो आहे. र 


एकोणिसाव्या शतकाच्या मध्यावधी काळांत जेव्हा युरोपात सामाजिक 
संघर्ष फार प्रखर झाले होते तेव्हा घडून येणाऱ्या सामाजिक लतच्या 
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नश्यासातूनच फाले मावसला समाजांतील उत्स्फूते बदलाचे मूलभूत डायलेविट- 
कल स्वरूप समजून आले. 
ज्नास्त्रांची वर्गवारी लावण्याच्या सर्वमान्य पद्धतीप्रमाणे सामाजिक शास्त्रांचा 
क्रमांक शेवटी लागतो. यात गणितक्ञास्त्र, पदार्थविज्ञान, रसायनक्षास्त्र, प्राणी- 
सृष्टीचे जीवक्ास्त्र, साणसाचे जीवशास्त्र, मानसश्यास्त्र, आणि शेवटी सम7ज- 
शास्त्रे अज्ञी वर्गवारी सर्वसाधारणपणे करतात, परंतु अज्ञा प्रकारे वर्गीकरण 
करण्यात एक मूलभूत गफलत होते. माणसाचा समाजाशी असलेला अविभाज्य 
संबंधच यामुळे लपविला जातो किंवा विकृत तरी होतो. पशु-अवस्येतून, 
नैसर्गिक पद्धतीचे उत्क्रांत होत, मनुष्याचा जन्म आणि तदनंतर मानवी समा- 
जाची रचना जाली नसुन, हे सव ईइवरीय प्रेरणेमुळे झाले आहे, या शंभर टक्के 
धार्मिक समजुतीसध्ये वरील प्रकारची वर्गवारी करण्याच्या प्रवृत्तीचे मूळ आहे. 
नगदी पहिल्या प्रथम जेव्हा मानवी समाज तयार झाले तेव्हा, भाषा आणि वर्षानु- 
वर्षे वापरत आलेले कौशल्य आणि कारागिरी यांच्या सहाय्याने त्यांनी एकमेकांना 
जे सहकार्य दिले त्यानेच आज आपणास ज्ञात असलेले मनुष्याचे मानसक्यास्त्र, 
निर्माण होण्यास मदत झाली आणि मानसशास्त्राचा भोतिक आधार असलेला 
मानवी देह व मेंदू यांत खोलवर बदल झाले. श्रवणेंद्रियांची संवेदनक्षमता किवा 
एखाद्या वस्तूच्या प्रतिमेची जुळवणी करणारी मेंदूतील यंत्रणा इत्यादींच्या 
बाबतीत मनुष्य व इतर पक्षू यात साधम्यं आहे आगि यांचा अभ्यास हा 
सानसक्रास्त्राचा जरी विषय असला तरी खरे म्हणजे तो जीवक्ञास्त्राचा भाग 
भाहे. 
असे असले तरीतुद्धा केवळ ' निलेंप सतुष्य ' नव्हे तर, अनेक सामाजिक 
भाषात प्रत्याघातामुळे सिद्ध ज्ञालेला मनुष्यप्राणी हा मानसशास्त्राचा एक प्रमुख 
विषय आहे. अनेक प्रक!रचे प्राणी कळप न करता रहातात. अशा प्राण्यांपासून 
सबंध मानवजात वेगळी पडते ती तिच्या सामाजिक एकोकरणाच्या चिकाटोमुळे 
आणि सातत्यामुळे ! अत्यंत मागासलेल्या मानवी जमातीतही आपणास परंपरा 
आणि रीतीभातीचे संस्कार आढळतात आणि अत्यंत उत्क्रांत अक्ना प्राण्यांच्या 
सभाजात सात्र या गोष्टींचा मागमूसही आढळत नाही. म्हणूनच समाजापासून 
वेगळे काढून त्यातील एखाद्या व्यक्तीचा विचार करणे केव्हाही यथार्थ होणार 
नाही. आपल्यापैकी प्रत्येकजण अगदी जन्मापासून, एका गुंतागुंतीच्या प्रक्रिया- 
झालिकेतून जात असतो. याला आपण सवसाधारण भाषेत ' मुलाला बाढविणे 
असे म्हणतो. पाळण्यापालून थडग्यापर्यंन्त (या दोन्हीही समाजांतूनच उऱ्ड्भवलेल्या 
कल्पना आहेत ) प्रत्येक अवस्येत, समाजातील गतानुगतिक परंपरांती निर्मि- 
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लेल्या आणि पक्क्या केलेल्या अगणित क्रिया व प्रतिक्रिया यांच्या मालिकांतूत 
आपण जात असतो. आणि म्हणूनच, मनुष्य हा स्वतःला शिकविणारा प्राणी 
आहे हे एका अर्थाने अगदी खरे आहे. ज्याला ज्याला आपण नेसगिक किंवा 
: मानवी स्वभाव ' असे म्हणतो ती सवं, मनुष्यात समाविष्ट झालेली सामाजिक 
परिस्थितीची फलिते असतात. ' मनुष्यात अंतर्भूत झालेले हे सामाजिक घटक 
चिरस्थायी स्वरूपाचे आहेत ' किवा * मनुष्यस्वमाव कधीही बदलत नाहो 
असे जेव्हा आपण म्हणतो तेव्हा ' खुद्द समाज कधी बदलत नाही! ह्या असत्य 
विधानाचा आपण केवळ पुनरुच्चार करीत असतो किवा ' समाजाने कधीही 
बदलू नये ' अक्ली इच्छा व्यक्‍त करीत असतो. ( बर्‍याच जणांची ही इच्छा 
प्रामाणिक असते. ) मनुष्याचे मानसिक व्यापार, त्याच्या आज्ञा आकांक्षा, त्याची 
अस्थिरता, अगतिकता, त्याचे सद्गुण हे सर्व, नित्य बदळणाऱ्या, परंतु गतक(- 
लाशी अतूट संबंध असलेल्या नितगतिमान समाजरचनेचे घटक आहेत. 
सामाजिक शास्त्रे हो वेगवेगळ्या, स्वतंत्र अभ्यासविषयांची एक पोतडी नसून, 
जरो त्यांच्या अनेकविध जाला असल्या तरी ते एकच श्ञास्त्र असून, विकसित 
होणारी मानवी समाजरचना हेच त्याचे एकमेव अभ्यासक्षेत्र आहे. 

मानसशास्त्राबरोबरच, प्राचीन दृष्टिकोनांचे दर्शन घडविणारी तत्वज्ञाने, 
अनेक धर्म, ज्यात नीतिशास्त्र, सोंदर्यबाद इत्यादींचा विचार केलेला आहे; 
यांचाही समावेश सामाजिक ज्ञास्त्रांत होतो. प्लेटोने पुरस्कारिलेली सत्य, चांगुल- 
पणा व सोंदयंपुर्णता हो तथाकथित झाइवत मूल्ये सासाजिक रचिते ( 9०७81] 
(570०७३) असल्यामुळे समाजनिरपेक्ष असा त्यांना काहीही अर्थ नाहो, 
एवढेच नव्हे तर ती सतत समाजाबरोबर बदल्त असतात ब विकास 
पावतात. ती चिरंतन व ज्ञाइवत आहेत असे समजण्याचे किवा सिद्ध करण्याचे 
सवं प्रयत्न हे केवळ विशिष्ट समाजरचना, कल्पनेने गोठविण्याचेच प्रथत्न 
असतात, आणि ते कधीही सफल होत नाहीत. 

कोणतीच जीवनमूल्ये वास्तव नसतात असा सात्र या 
व्यक्‍ती व त्याचे इतर समाजबांधव यांच्यातील संबंध ससजून 
ते सुधारण्याचा प्रत्येक यशस्वी प्रयत्न, त्या समाजांतील एखाद्या 
परिवतंन घडवून आणण्याच्या यास्वी प्रयत्नाइतकाच मोलाचा 
फरक इतकाच को तंत्रक्षेत्रांतील यक्षसंपादन भोतिक साधनसा 
असते, तर त्याहीपेक्षा चिरकाल टिकणाऱ्या सामाजिक व्यवहार ब संस्कार 
क्षेत्रामध्ये ( 30७8] 1153(1ए110118 ), समाजसंबं 


ठी ी धाची परिणती होते. 
हितकर वर्तणूक व कृती, सत्य ब्रचने आणि सादयपुण गोष्टो या सर्वाना साथे 


चा अर्थ नाही, 
घण्याचा आणि 
तांत्रिक क्षेत्रांत 
व अर्थपुर्ण आहे. 
मप्रोश्षी संबंधित 
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अस्तित्व असले तरी त्यांची सिद्धता खरोखरीच्या समाजांत राहणाऱ्या लोकांच्या 
व्यवहारांतून आणि निवडीतून झालेली असते. हो मूल्ये केवळ पोकळ, कपोल- 
कल्पित कल्पना नसून, त्यांना अनेक युगांतून सांचत आलेल्या मानवी अन- 
भवांचा भरोव आधार आहे. आजपयंत कवी, सुधारक, क्रांतिकारक इत्यादींच्या 
रूपाने मानवी मूल्यांचे अनेक प्रवर्तक होऊन गेले, त्यांचे प्रयत्न वाया गेले 
अश्ञातला भाग नसुन उलट मानवो परंपरेचे ते एक अविभाज्य अंग होऊन 
राहिले आहे. 

परंतु परंपरा नेहमी बदलत असते, विकसित होत असते, म्हणून जीवन- 
मूल्यांना कधीही श्ञाइवतता प्राप्त होऊ शकत नाही. आणि त्यांच्या आजच्या 
स्वरूपाशी, भविष्यकाळची वाटचाल बद्ध रहायला पाहिजे असा आग्रह धरता येत 
नाही. जे जे काही सत्य, हितकर किवा सुंदर आहे ते ते कालमानाप्रमाणे बदलत 
जाते. या जीवनमूल्यांच्या स्वरूपासंबंधी नव्याने उत्क्रांत झालेले, अधिक गंता- 
गंतीचे समाज अधिक अथंपुर्णंतेच्या अपेक्षा करतात, आणि त्या समाजांत 
राहणारे लोकच या नवीन अपेक्षा पुर्ण करू शकतात. इतिहासांत सदासवंकाळी 
नवोन परिवतंनांची रुजवात करणाऱ्या भविष्यगामी प्रेरणा आणि त्यांचा गळा 
दाबण्यासाठी खटपट करणाऱ्या गतकालीन प्ररणा यांचा सतत संघष चाल 
असलेला आपणास दिसून येतो. 

हा संघर्ष चालू असता, प्रत्येक वेळो पुरोगापी प्ररणांमुळेच नोति, 
विज्ञान, कला या मानवी संस्कृति-क्षत्रात उत्तुंग शिखरे निर्माण झालो. या- 
मुळेच भविष्यकाळच्या संघर्षाला स्फूर्ती देणारी प्रेरकता या सवं क्षेत्रांमध्ये 
समानत्बाने वसत असते, केवळ या कारणास्तवच त्यात चिरस्थायी मल्ये 
आहेत असे म्हणता येईल. परतु प्रस्थापित सत्ये म्हणन या क्षेत्रांतील कल्पनांचा 
जर आपण ( अंधपणे ) स्वोकार केला तर भाबी काळात सामाजिक विकास 
आणि उत्क्नांती रोखण्याकडे त्यांचा उपयोग केला जाण्याची शक्‍यता असते. 
अक्षा वेळी लढा देऊन त्यांचा बोमोड करावा लागतो, नव्याने तयार केलेला 
मद्याक॑ भरण्याकरिता जुन्या बाटल्यांचा केव्हाही उपयोग करता कामा नये. 
समाजातील मूल्यांतंबधोचा दृष्टिकोन कालपरत्वे बदलत असतो या वस्त- 
स्थितीचा स्वीकार कल्यानंतरच या मूल्यांच्या शाइवत स्वरूपाचे सखोल आकलन 
होऊ शकते आणि नवनवीन समाजरचना यशस्वीपणे आणि सुसंवादित्वाने 
निर्माण करण्याकरिता त्याचा उपयोग करता येतो. 

केवळ अभ्यासविषयामध्ये नव्हे तर अभ्यासपद्धतीमध्येही सामाजिकशास्त्र 
निसर्गशास्त्रांहुन भिन्न आहेत. सामाजिक शास्त्रांच्या अभ्यास पद्धती अत्यंत 


अनुक्रमणिका म व् 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्माठशाळामडळ, बाई 


न नवभारत एंप्रिळ १९७६ 


अयोग्यप्रकारे वापरल्या जातात, सासाजिक प्रश्‍नांचा अभ्यास करण्यासाठी 
साहित्यिक, जीवनश्शास्त्रीय व संख्याशास्त्रीय अज्ञा एकमेकांशी संबंधित नसलेल्या 
तीन वेगवेगळ्या पद्धती आजपयंन्त एका पाठोपाठ एक वापरात आल्या, चालू 
काळात मात्र या सर्वे पद्धती एकाच वेळेस वापरतात. मानवी समाजाचे 
स्वरूप अत्यंत गुंतागुंतीचे, विलिष्ट असते; परंतु ला विषयास अनुरूप अज्ञा 
तोलाच्या अभ्यासपद्धती आजपयंन्त वापरल्या गेल्या नाहोत हे समाज्ञास्त्राचे 
दुर्देव आहे. इतर शास्त्रांतील विशेषत: जोवश्ञास्त्रातील पद्धती वापरण्याच्या 
प्रयत्नांत अत्यंत बालबोध, खोटे आणि धोकादायक निष्क्ष काढण्यात आले 
आहेत. तसेच संख्याज्ञास्त्राचा आघार घेऊन बऱ्याच वेळा सामाजिक साहितोी- 
ज्ञानाबाबत (30018) 1)0(8 ) अचूकतेचा '्रम उत्पन्न क्केला गेला आहे. 

समाजक्ञास्त्रज्ञांत आढळणारे उलटतुलट मतप्रवाह, अंताविरोध आणि संदि- 
ग्धता यावरून सर्वसामान्य जनता ' समाजशास्त्र हे भोतिकशास्त्रांप्रमाणेच 
एखादे शास्त्र नसून ती एक घेगळोच चीज आहे? असे खेदपू्वैक समज लागली 
आहे. समाजशास्त्राबद्दल अज्ञा प्रकारची कल्पना करून घेणे ह 


हे फार तर अपक्व- 
तेचे किवा संभ्रमाचे लक्षण म्हणता येईल. परंतु काहो वेळेस जाणीवपर्वक 
तशी फसवणूक करण्यांत येते. हो गोष्ट नीट लक्षात न घेता जर समाजक्षास्त्र 
शिकवले तर तो एक काळाचा अपव्ययच ठरतो. था प्रकार 


ज्ञान संपादन केल्याचा एक खोटा ग्रह उत्पन्न हो 
विद्यार्थ्याला, कोणतेही श्ञास्त्र नसताना, 
समजण्यास अडथळे निर्माण होतात. 
समाजांतील * वर्गांचे ! अस्तित्व, आणि भोमंतांकडून होणारी दरिद्रो 
वर्गाची पिळवणूक हो, गेल्या ४००० वर्षाच्या सामाजिक जीवनांत प्रकर्षाने 
आढळणारी घटना आहे. परंतु समाजविज्ञानामध्ये या महत्वाच्या गोष्टीचे 
अभ्यासपुर्वक विश्लेषण करून त्याच्या परिणामांची मीमांसा न करता यातुर- 
मातुर स्पष्टीकरण देण्याचा किंवा त्यांच्याकडे दुलक्ष फरण्याचाच मोड्या वतो, 
वर प्रयत्न झालेला आहे. क्लिष्ट तंत्रांचा कमी अवलंब करून, कोणत्याही प्रकारे 
कुचराई न करता, सामाजिक स्वरूपाच्या सूलभूत समस्याना धेर्याने सामोरे 
जाण्याची आज समाजशाल्त्राला नितांत आवव्यकता भाहे. परंतु अज्ञा प्रकारची 
मागणी करणे हेसुद्धा खरे म्हणजे, समाजशास्त्राला आज जो नधकळा 
भली आहे. त्याच्या सामाजिक कारणाकडे डोळेज्ञाक करण्यासारखे आहे. 


हे समजण्यासाठी समाजशास्त्राच्या भाजपयंन्तच्या इतिहासाकडे जरा जास्त 
सखोल दृष्टीने पहाणे जरूर जहे. 


च्या शिक्षणामुळे 
तो आणि ज्या प्राथमिक गोष्टी 
स्वत:च समजून आल्या असत्या त्या 


व. च 


% 


अमृतमहोत्सवी, | 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे व 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


डो, द. गं. कोपरकर 


भरड्ाजसुनींचे वेमानिकशास््र 


महर्षो भरद्वाज यांचा वेमानिकशास्त्र हा ग्रंथ जी. आर. जोऱ्येर यांनी 
इंग्रजी भाषांतरासहू व बोधानंदमुनीच्या विवृत्तीसह म्हेस्रला १९७३ साली 
प्रसिद्ध केला असून त्याची किमत रु. १५० आहे. मूळ संस्कृत १६७ पाले 
असून संक्षिप्त अनुवाद १२४ पाने आहे. झेवटी १५ पाले निरनिराळ्या 
विसानांचे नकाशे दिले आहेत. 
भरट्टाज 

भरद्वाज किवा भारद्वाज या गोत्रनामाचे अनेक क्ररषी प्राचीनकाळी होऊन 
गेले. त्यांनी राजांचे पोरोहित्य केले, वेदसुक्ते रचली, यज्ञसंस्कृतीचा प्रसार 
केला, धमंशास्त्र, स्मृती, अथेज्ञास्त्र, व्याकरणादि वेदांगे, आयुवेद, इ. विषयांवर 
अधिकारबाणीने लेखन केले, परंतु त्यापेकी कोणी विनानविज्वेवर ग्रंथ लिहिला 
होता असा उल्ठेल मिळत नाही. ऑफ़ेटञ्या कॅटलॉंगमध्ये वास्तुतत्त्व नावाचा 
एक ग्रंथ भारद्वाजाने लिहिला अशी नोंद मिळते. श्री. जोश्येर थांचेकडे भारद्वा- 
जाची वास्तुज्ञास्त्रावर एक पोथी असून तीत १५ मजली घरे बांधणे, नगररचना, 
इ. विषय येतात. ती पोथी बरोल ' वास्तुतत्त्व नामक ग्रंथाचीच असावी. या 
शिवाय त्यांच्या संग्रहात अन्नधान्य टिकवण्याच्या प्रक्रिया, नकली हिरेसोती तयार 
करणे, इ. विषयांवरही भारद्वाजाचे दुमिळ ग्रंथ आहेत असे ते म्हणतात, 


बेमानिकशास्त्राचे हस्तलिखित 


भारद्वाज न्हषी अतिप्राचीन काळी होऊन गेले. त्यांच्या हातची पोथी 
मिळणे शक्‍यच नाही. त्यांचा प्रस्तुत ग्रंथ मोखिक परंपरेने पिढ्यान्‌ पिढ्या 
चालत आला आहे. मध्ययुगात अश्या प्रकारचे पाठांतराने टिकून राहिलेले ज्ञान 
ग्रंथनिविष्ट करण्याची आवदयकता निर्माण झाली व लेखनसाहित्यही सुलभ 
झाले. पण प्रकृत पुस्तकाचे हेखन झाले ते फारच उश्लोरा. पंडित सुब्राय शास्त्री 
थांनी परंपरेने सुखोद्गत केलेले, किवा त्यांना “* देवळूपेने उपलब्ध झालेले ? हे 
त. भा. २ 


अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 
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वेमानिकशास्त्र त्यांच्या मुखातून ऐकून बंगलोर येथे वेॅकटाचलशास्त्री यांनी 
१-८-१९१८ ते २३-८-१९२३ या काळात २३ एक्झरसाईझ वह्मात लिहून 
घेतले. पंडित सुब्रायज्ञास्त्री यांच्या मार्गदर्शनाने १९२३२ सालीच अनेक प्रकारच्या 
विमानांच्या आकृती काढून घेण्यात आल्या होत्या. सुब्रायज्ञास्त्री निवतल्यावर 
२० वषेदर्यंत या वह्या त्यांचे जावई वेंकटरामक्नास्त्री, अँंडव्होकेट, बंगलोर, यांच्या 
ताब्यात होत्या. दि. २८-६-५१ ला त्या श्री. जी. आर. जोड्येर यांना मिळाल्या, 
व दि. १५-३-७३ रोजो हा ग्रंथ प्रसिद्ध झाला. 

ग्रंथाचे स्वरूप ब सारांश 


वेदसागराचे मंथन करून भरद्वाजांनी यंत्रसर्वस्व नामक ग्रंथ लिहिला. 
सध्या प्रसिद्ध झालेले वैमानिक प्रकरण तथा वैमानिकाधिकरण हा ग्रंथ यंत्र- 
स्वस्व-ग्रंथाचा केवळ एक भाग आहे. हेच. वैमानिकशास्त्र. याचे ८ अध्याय, 
१०० भअधिकरणे व ५०० सुत्रे आहेत. परंतु श्रो. जोव्येर यांनी प्रसिद्ध केलेल्या 
पुस्तकात फक्त २ अध्याय, २० अधिकरणे आणि सुमारे ३५ सूत्रे आहेत. दुसरा 


न्य 


भाग प्रसिद्ध झालेला नाही. उपलब्ध भागाचा सारांज्ञ असा :-- 


मालवाहू विमाने, ज्वालाग्राही पदार्थ व झास्त्रास्त्रे नेणारी विझाने, टेहेळणी 
विमाने, तीन मजली विमाने, ४००-५०० लोकांना नेणारी नागरी वाहतुकीची 
विमाने, लढाऊ विमाने, इ. विमानांचे २५ प्रकार या ग्रंथात सांगितले असुन 
तिसऱ्या अध्यायात सवम, सुंदर, शकुन व त्रिपुर या विसानप्रकारांचे सविस्तर 
वणन येते. 

विमानांचे ३१ भाग, ७ शक्‍्तिसाधने ( ]10॥/018071068 ) २३, यंत्रे, 
३२ उपयंत्रे ( ॥1९01181108) 6011'10॥11068 ), त्यांची वजन वाहून 
नेण्याची क्षमता, निरनिराळ्या भागांसाठी वापरण्यात येणारे १६ मिशधात 
(811078 : आजच्या विज्ञानाला या १६ पेकी फक्त तीनच नावे परिचयाची 
आहेत.'), त्यांचे शुद्धीकरण, त्यासाठो लागणाऱ्या ४०७ प्रकारच्या मुज्षी, ५३२ 
प्रकारचे भाते आणि भट्ट्या, विमानातील सात प्रकारचे आरसे नो क्र 
ण्याच्या कृती हे लवं अत्याधुनिक विषय या ग्रंथात येतात 
किवा विद्युज्जनित्र कसे तयार करावे यांची तं 
आहे.' आळृतीही काढल्या आहेत. 


त * तसेच विद्युदू-यंत्र 
प्रण माहितो पा. १३१ वर दिली 


१. डॅलिकेन : गांडस फ़ॉम आउटर स्पेस, पान १२७ 
२. फॅरंडेने विद्युज्जनित्राचा क्ोध १८३१ साली लावला 


जगाला माहीत नव्हते, त्यापुर्वी हे यंत्र 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 
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भरद्टाजमुनींचे वैमानिकशास्त्र १९ 


याशिवाय वंमानिकाची पात्रता, त्याचे प्रशिक्षण, वातावरणाच्या पाच 
थरांचा, त्यातील वादळांचा, तसेच विमानाच्या ३२ रहत्यांचा त्याने करायचा 
अस्यास, त्रद्धतूप्रमाणे त्याने वापरायचे गणवेश व खायचे अन्न, जेवणाच्या वेळा 
संभाळण्याची गरज, आणि वेळेवर जेवण मिळाले नाहो तर कंदमुळे, फळे थांचे 
रस, पालेभाज्या, व जीवनसत्त्वांच्या गोळ्या ( सत्त्वगोल़ ) घेण्याचे बंधन, 
वगेरे अनेक काटेकोर नियम दिलेले आहेत. 


ग्रंथाची विश्वसनीयता 


१९१८ सालापर्यंत हा ग्रंथ स्मरणाने राखलेला होता. यामुळे याच्या 
खरेपणाबद्दल संशय येणे शक्‍य आहे. पण २५-८-५२ रोजी पी. टौ. आय. ने या 
ग्रंथाचे अस्तित्व सर्व जगाला कळविले होते. म्हणजे पहिले स्पुटनिक अंतराळात 
जाण्यापुर्वी किमान पाच वर्षे तरी २५ प्रकारच्या अवकादाथानाची वर्णने या 
पुस्तकात असणे हे एक अद्भुत सत्य म्हटले पाहिजे. 

शिवाय हे पुस्तक या विषयावरचे एकमेव होते असेही नाहो. कारण, 
त्यात अनेक ग्रंथांचा व ग्रंथकारांचा पदोपदी उल्लेख येतो व त्यातील अवतरणेहो 
दिळेली आढळतात. उदाह्रणाथं, फक्त पहिल्या ११ पानात पुढील नावे येतात. 
हो सर्वे नावे काल्पनिक कशी पानावी ? तात्पर्य, या प्रगत शास्त्राची परंपरा 
फार प्राचीन असावी :- 
ग्रंथ 

१ आकाडतंत्र, २ त्रहग्रहस्य, २ ऐंब्रजालिक प्रहयपटल, ४ अंशुबोधिनी, 
ष्‌ करकप्रकरण'; ६ खेटयान प्रदोषिका, ७ तांत्रिकशास्त्र, ८ तेलप्रकरण, 
९ दपणप्रकरण १० धूमप्रकरण, ११ नामा्थंकल्पक, १२ परिभाषाचंद्रिका, 
१२ बोधायनवृत्ति, १३ मंत्राधिक्ार, १४ मेबोत्पत्तिप्रकरण, १५ यंत्रकल्प, 
१६ यंत्रांगोपसंहाराधिकार, १७ यानबिदु, १८ रहस्यलहरी, १९ वायतत्त्व- 
प्रकरण, २० वाल्मीकिगणित, २१ विसानचंद्रिका, २२ व्योमयान तंत्र 
२३ व्योमयानाकंप्रकाश, २४ ज्ञक्तितंत्र २५ शब्दप्रकाशक, २६ षडगर्भविवेक, 
२७ सिद्धमार्ग, २८ सौदामिनीकला ( 8501211068 ०1 ९1७०701108 8) न 

लेखक : १ गर्ग, २ चाक्रायणि, ३ छायापुरुष, ४ धुंडिराज, ५ नारायण, 
६मनु, ७ सय, ८ लल्ल, ९ वाचस्पति, १० विइवकर्मा, ११ विश्‍वनाथ, 
१२ विश्वंभर, १३ शंख, १४ शोनक, १५ सिद्धनाथ, इ. 


३े या यादीतील काही नावे स्वतंत्र पुस्तकांची नसून मोठ्या पुस्तकांतील 
प्रकरणांची असावी असे वाटते. 


अनुक्रमणिका स्य 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामडळ, बाई 
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असे एक मत आहे कौ परग्रहावरील काही वैज्ञानिकांनी पृथ्वीला भेट 
देऊन आपल्या पुर्वंजांना हे विमानज्ञान शिकविले असावे आणि नंतर ते कालाच्या 
उदरात गडप ज्ञाले असावे. 


विमान म्हणजे काय ? 


वेदारंनी येणाऱ्या ओंकाराच्या ज्ञानाप्रमाणे विमानज्ञानही ब्रह्मपदप्राप्तीला 
कारणीभूत होते अज्ली सुरवात करून लेखकान विमान - शब्दाच्या व्यृत्पत्त्या 
केल्या आहेत :- 
१. य: समय: विशेषेण मातु गणितसंख्यया । 
२. पृथिव्यप्स्वन्तरिक्षेषु खगवद्‌ वेगत: स्वयम्‌ । 
यः समर्था भवेद्‌ गन्तु स विमान इति स्मृतः |] 
३. लोकाल्लोकान्तरं चापि यो$म्बरे गन्तुमहीति | 


दुसर्‍या व्युत्पत्तीप्रमाणे आकाश, जल व स्थल यांतन स्वत:च्या हवतीवर 


जाऊ शकणारे यान म्हणजे विमान, परंतु अजून तरी असे यान नव्या यगातील 


तंत्रज्ञांना करता आलेले नाहो याचे आश्‍चर्य वाटते. इतके दिवस आपल्याला 
रावणाचे पुष्पक विमान माहीत होते. ते धूर सोडून मोठा आवाज करून उड्डाण 
करत असे, असे रामायणात म्हटले नाहे. पण प्रत्यक्ष ज्ञास्त्रोय तपक्ञील 
माहोत नसल्यामुळे आपण हो सर्व कविकल्पना समजत होतो. प्रस्तुत पुस्तकाने ही 
प्रत्यक्षच विसाने होतो असे म्हणावे लागेल. 

तिसऱ्या व्युत्पत्तीप्रमाणे परप्रहाबर जाऊ शकणारे अवकाढायान 
( 80909 - ०४ ) माहीत होते असा स्पष्ट उल्लेख येतो. पथ्वीच्या 
गुरुत्वाकषंगाला तोडून जाऊ शकणाऱ्या स्वयंचलित अवकाहयानाची शक्यताच 
नाही आणि चंद्रावर उतरणे मानबाला कधीच शक्‍य नाहो असे अगदी परवापर्यंत 
वैज्ञानिक ठामपण सांगत असत, व याबाबत लाखो पोडांच्या पंजाही लागत 
पहिले रशियन स्पुटनिक ४.१०.५७ ला पृथ्वीच्या कक्षेत फिरू लागले, र न 
बोस्तोक यानातून पहिला मानव युरी गागारीत १२.४.६१ ला पथ्वी मयाचा 
करून आला. नील आसंस्ट्रांग व एडविन अल्ड़रिन २० *७.६९ ला य. 


असे असताना या ग्रंथात अवकाज्ञप्रवास फरणाऱ्य 
वेज्ञानिक क॑ द 1 यानाचा उर 

हा वैज्ञानिक कोतुकाचा विषय आहे. उल्लेख कसा भाला 

विमानाची बत्तीस रहस्ये 


यंत्राधिकाराधिकरण हे या ग्रंथातील 


डं शि एक सुरवातीचे प्र म ह 
येथे देतो. वैमानिकाला ब्रिमानांची ३२ रह नः रैगारचा कारि 


स्य कळली तरच विमानाची रचना, 


अनुक्रमणिका यन | 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे र 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई 
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उड्डाण, विमान चालविणे, थांबविणे, विमानाची चित्रगती ( 800080ए181'- 
18818 ), था गोष्टी येतील, ती रहस्ये पुढीलप्रमाणे :- 


१ मांत्रिकरहस्य- सिद्धनार्गात सांगितलेल्या चित्ममस्ता, भेरवो, वेगिनी, 
सिद्धांबा, इ. मंत्रांच्या अनुष्ठानाने उपलब्ध होणाऱ्या घुटिका व पाढुका यांच्या 
दृव्यादृर्य शक्तींच्या साह्याने, तसेच लिद्धांबा, ओषधीइवरी, इ. मंत्रांनी 
मंतरलेल्या औषधी व त्यांच्या द्रावणाने तयार केलेल्या तेलांच्या साह्याने, 
तसेच भुवनेश्‍वरी इ. मंत्रानुष्ठानाने प्राप्त होणाऱ्या संत्रशवतींच्या व क्रिया- 
शक्‍तींच्या साह्याने कलांचे संयोजन करून कधीही न सोडणारी, न जळणारी, 
नाश करता न येणारी विमाने तयार करणे, 


२. तांत्रिकरहस्य- तंत्रज्ञास्त्रात सांगितलेल्या महामाया, शंबर, इ. च्या 
अनुष्ठानांनी त्या त्या दकती. प्राप्त करून घेणे, 

३. कुतकरहस्य- विदवकर्मा, इ. च्या ज्ञात्त्रात सांगितलेल्या रीतीने ती 
ती शक्‍ती मिळवून विमानांची बांधणी करणे. 


४, अंतरालरहस्य- वातावरणातील थरांच्या सीमास्थानी विमानप्रवेक्ष 
झाला असता त्या थरांच्या शवतींच्या संसर्दाने विमान चूणित होण्याचा संभव 
असतो. त्या संमर्दात विमान सापडू नये म्हणून त्या वाटळांची पूर्वसूचना मिळ- 
ताच विमान त्वरित थांबविता येणे. 


५. गूढरहस्य- वातावरणाच्या आठव्या थरातील यासा, वियासा, 
प्रयासा इ: वातशक्तींनी सूयंकिरणातील तमःज्क्ती आर्काषत करून घेऊन त्या 
दोहोंच्या संयोजनाने विमान इात्रूंना न दिसेल असे करणे. 


६. दृव्यरहस्य- आकाझात वीज, वायू व सूर्यकिरण यांच्या शक्‍तीचे 
संमेलन घडून जो प्रकाशन ( बिंब ) उत्पन्न होतो त्याची शक्‍ती विसानपौठाच्या 
अग्रभागी असलेल्या विश्‍वक्रिया नावाच्या आरक्लात प्रतिबिबित करून त्या 
प्रकाशाच्या संनिवेज्ञाने (118111])ए]911011) एका मायाविमाना (०81110111- 
82७ 1019118) चा आभास निर्माण करणे. 

७. अदृ्यरह्स्य- सुर्यबबाच्या अग्रभागातील वेणरथ्य, विकरणा इ. 
शषतींनी आकाशतरंगातील शक्‍तिप्रवाह ( 10108 01 60018] 110७ या. 
४॥० 87] ) आकषित करून तो वातावरणातील बलाहा, विकरणा, इ. पाच 
शवतींशी नियोजित करावा व त्यायोगे इवेत्मेघाप्रमाणे गोळ आकाराचे एक 
आवरण ( 0०५४०1 ) तयार करावे भाणि नापले विमान अदृव्य करावे. 


अनुक्रमणिका | मिग 
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८. परोक्षरहल्य-विमानातील शक्‍्ति-आकर्षण नामक आरशाने शरद 
क्रुतूतील वातावरणाच्या सहा थरांपेकी दुसऱ्या थरात विमान अद्य करून 
मेघशक्ती आकषित करावी आणि ती विमानाच्या परिवेषचक्राच्या (11910) 
ठिकाणी स्थापन करावी. त्यायोगे उत्पन्न होणाऱ्या स्तंभन शवतीने (]0818178- 
112 101706 ) शत्रची विमाने निकामी करता येतात. 


९. अपरोक्षरहस्य-रोहिणी नामक विजेच्या उपयोगाने विमानासमोर 
येणाऱ्या वस्तू प्रत्यक्ष दिसतात. 


१०. संकोचनरहस्य-अंतरिक्षात अतिवेगाने पळणाऱ्या बिमानाचे पंख 
पसरलेले असताना धोका निर्माण झाला तर विमानातील सातवी कळ ( कोली, 
8 ए0])) ) दाबून पंखांचा संकोच करावा. 


११. विस्तृतरहस्य-आकाशातील वातावरणाच्या तिसऱ्या व पाचव्या 
थरात विमान वाऱ्याच्या मध्यवर्ता झोतात सापडले असता विमानातील 
अकराव्या विभागात ( रेखामुख ) असलेली कळ दाबून लगेच उपयुक्‍त ठरणारा 
विसानविस्तार करावा. 


१२. विरूपकरणरहस्य-यंत्राने २२ व्या प्रकारचा धूर निर्माण करून 
त्यावर आकाशतरंगशक्‍तीच्या उष्णतेने उत्पन्न होणारा प्रकाशन पाडावा. तो 
प्रकाशित धूर पद्मकचक्त नावाच्या नळीतून विमानाच्या शिरोभागी असलेल्या 
व भेरवी-तेलाने संस्कारित केलेल्या ( 01] 1111618101) ) वेरूप्यदशंन 
नावाच्या आरक्षावर ( ता800112 ए]ं1'01 ) पाडून १३२व्या प्रकारची 
( कक्ष्प प्रमाण ) गती दिली असता विमानाचा जो विकृत मंडलाकार आकार 
दिसु लागतो, त्याचे पाहणाऱ्याना भय वाटते. 


१३. खू्पांतररहस्य- गृ प्रजिव्हा, कुंभिणी, काकजंघा इ. तेलांनी संस्कारित 
केलेल्या वेरूप्यदपेणावर १९ व्या प्रकारचा धूर सोडावा. त्यावर यानातील 
कुंटिणी नासक शक्‍तीची योजना करावी. म्हणजे त्या विझानाकडे पाहणारांना 
सिंह, वाघ, अस्वल, सर्प, गिरि, नदी, वृक्ष, इ. चे आकार दिसतात. 


१४, सुरूपरहुस्य- करक नामक तेरावी शक्‍ती उत्पन्न करून ती वर्फा 
इतक्या थंड हवेसह एका नळोबाटे विमानाच्या उजव्या बाजस असलेल्या 
पुष्पिणी, पिजुला, इ. द्पेणावर सोडावी. शिवाय त्या दर्पणांवर सुरधाशकती 
(100811 ) केंद्रित करावी. म्हणजे बिमान पाहाणार्‍्यांना निरनिराळी फले 
माळलेल्या दिव्य अप्सरांची स्वरूपे दिसु लागतात, 


अनुक्रमणिका वकि 
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१५. ज्योतिर्भावरहस्य- सुर्याच्या संज्ञान इ. ज्या सोळा कला (तांछां18) 
असतात, त्यापैकी १२ ते १६ या पाच कलांची प्रभा आकशित करून ती 
आकाक्षाच्या चतुर्य मार्गातील मयूखनामक विभागातील वायुमंडलावर (य! 
101७९ ) केंद्रित करावी. तसेच आकाक्ाच्या तरंगशकक्‍तीच्या प्रभेचे वातमंडला- 
तील ( 811 11883 ) सातव्या थरातील प्रभाशक्तीशी संमीलन करावे. नंतर 
घा दोन शक्‍ती विमानातील पाच नळ्यातून विमानातील गुहागर्भनामक दर्पेण- 
यंत्राच्या तृतीय कोल्लावर ( 8001101) ) केंद्रित कराव्या. म्हणजे सकाळच्या 
सुयेप्रकाह्याप्रमाणे प्रकाश दिसतो. 

१६. तमोमयरहस्य- तमःशक्त्यपकषंण नामक आरकश्ाने अंधाराची 
हकती प्राप्त करून ती विमानाच्या वायव्य भागातील तसोयंत्रामधून तमविजेशी 
जोडावी, म्हणजे कळ दाबून भर दुपारी सुद्धा अमावास्येच्या रात्रीप्रमाणे सवंत्र 
अंधार पाडता येतो. 

१७. प्रलयरहुस्य- यानाच्या पुढील भागी केंद्रस्थानी असलेल्या उपसंहार- 
यंत्राच्या ( ९011 ०115 1190111186 ) नळीतून सातव्या प्रकारचा धर 
भाकित करून तो मेघाच्या धुरात निसळावा व ते मिश्रण विजेच्या जोराने 
पाच तोंडे असलेल्या वायुनळीत सोडावे. म्हणजे त्यायोगे प्रल्यकाळी होतो तसा 
सवे पदार्थांचा नाश होईल. 

१८. विमुखरहत्य- कुबेर, विमुख, वेइवानरादि विषारी चूर्णाची शक्‍ती 
रोद्रो नावाच्या आरक्षाच्या तिसर्‍या नळीत कोंडावी. नंतर वातस्कंधाची 
( 817 1180118118) ) कळ दाबावी. म्हणजे त्या विमानाकडे पाहणारे 
मूच्छित होतात व निस्तेज बनतात. 

१९, ताररहस्य- आकाज्ञाच्या तरंगशवतीझी (९116018) 10106 ) 
वायुश्कतीचे १० भाग, जलशवतीचे ७ भाग व सूर्यकिरण प्रभाशक्तीचे १६ भाग 
मिसळावे. हो मिश्चित हवती तारमुख नावाच्या आरशामधून विमानाच्या 
अग्रभागी असलेल्या शवितनळीतूर सोडली को निरनिराळी नक्षत्रे दिसत आहेत 
असे वाटते. 

२०. महाशब्दविमोहनरहस्य- विमानातील सात नळ्यांतील वायू शब्द- 
केंद्रात एकत्रित करून त्याची कळ दाबावी. त्याच्या वेगाने ६२ ध्वनिकलांच्या 
संघट्टनाएवढा मोठा ध्वनी होतो. त्या ध्वनीने सर्वांच्या हृदयाचा थरकाप होतो. 
त्या ध्वनीचे कंपन जेव्हा तीन किष्कू ( हात किंवा वीत ) - एवढे होते तेव्हा 
ऐंकणाऱ्यांची स्मृती जाते व त्यांना वेड ( विमोहून ) लागते. 
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२४ नवभारत एप्रिळ १९७६ 


२१, लंघनरहस्य- वायुमंडळाच्या दोन थरांच्या सीमारेषांवरून विमान 
संचार करीत असताना विमानाकडे जेव्हा सूर्याबबाच्या बाडबामुख नावांच्या 
किरणज्वालांचा प्रवाह कझेपावतो तेव्हा विमान पेटते. त्याचे निवारण करण्या- 
साठो विमानातील वीज व वायू यांच्या हावती एकत्रित फरून त्या विमानातील 
प्राणकुंडलीच्या ( 116 ०९7179 ) ठिकाणी जोडाव्या. नंतर कळ दाबून 
विमानाचे उड्डाण करून वातावरणातील थरांच्या सौमारेखा ओलांडाव्या. 


२२. सपंगसनरहुस्य- वायूच्या दंडववत्र इ. सात प्रकारच्या वती आणि 
सुर्यकिरणशवती आकषित करून यानाच्या अग्रभागी असलेल्या वक्तप्रसारण नामक 
केंद्राच्या ( 2122५४1110 080170) ठिकाणी योजाव्या व त्या शक्‍्तिउद्गम 
नावाच्या नळीत प्रविष्ट कराव्या. नंतर कळ दाबल्याने विमान सर्पाप्रमाणे 
गमन करते. 


२३. चापलरहत्य-- शत्रूचे विमान दिसले को विमानाच्या मध्यभागी 
असलेली जवितपंजर नावाची कळ दाबावी. म्हणजे एका चुटकी ( छोटिका ) 
सरशी ४०८७ इतका महातरंगवेग ( 901103118710 फ8ए७ 90७९३५ ) 
उत्पन्न होतो. त्याने शत्रूच्या विमानाचे कंपन होते. 


२४. सदतोमुखरहस्य- आकाशात झेकडो शत्रुविमानांनी आपल्या 
विमानाचा नाश करण्यासाठी भागे अडविला असता विमानाच्या शिरोभागी 
असलेली कळ दाबून एकाच विमानाचा अनेक विसानांप्रमाणे आभास निर्माण 
करून सर्वे दिज्ञांना संचार करता येतो. 


२५. परशब्दग्राहकरहस्य- विमानातील काब्दग्राहक नामक यंत्राद्वारे 
आकाशातील सातही मंडळात '्मण करणाऱ्या हत्रुविमानातील लोकांचे 
संभाषण घ इतर ध्वनी ऐकू येतात. 


२६. रूपाकर्षणरहस्य- विमानातील रूपाकर्षण (0०७०७०७1०८ ) 
यंत्रद्वारा परविमानातील वस्तूंची रूपे ( (0118101) ) दिसतात. 


२७. क्रियाग्रहूणरहुस्य- विभानाच्या तळाझी असलेलो कळ दाबत ग्ध 
( पांढरे ) वस्त्र पसरले जाते. विमानाच्या इश्लान्य कोपऱ्यातील तोन द्रावकां- 
मध्ये ( 8008 ) शकतिसंयोजन करून ( ७०९0 ) ती शक्तियक्‍त 
द्रावके सातव्या वर्गाच्या सूयकिरणांसमोर धरावी. तो किरणसंय॒क्‍त (7९50]- 
871 ) शक्‍ती त्रिज्ञीषे नावाच्या दर्पणाच्या नळी र 


ग न त केंद्रित करावी, नंतर वर 
सांगितलेले शुद्ध वस्त्र दर्पणासमोर धरावे. त्या द्पणाच्या नळोतोल पर्वोक्‍त 


शक्‍तीचे प्रसारण करण्यासाठी वरची एक कळ दाबावी, म्हणजे विसानाखालील 
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झरद्टाजमसुनींचे वेमानिककास्त्र २५ 


पृथ्वी च अंतराळ यांत इात्र्कडून घडणाऱ्या सर्व गुप्त क्रियांच्या स्वरूपाचे 
प्र्तिबिब शुद्ध पटावर प्रत्यक्ष चित्रित होते. 

२८. दिवप्रदर्शनरह्स्य- विसानाच्या अग्रभागी असलेली कळ दाबून 
दिश्ांपति नावाच्या यंत्राच्या नलिकाद्वारा दात्रुपान कोणत्या दिशेने येत आहे 
ते कळते. 

२९. भाकाशरहस्य- काळ्या अ्नकाचे पाणी ( 80)1(1011 ), पिचूकंद- 
भरू (110611 ), आणि भूनाग ( 50911 81९1) ) नावाची द्रावके ( 0९९00- 
110118 ) यांचे सिथण करून त्याचा यानाच्या आवरणाच्या अभ्रकपट्टयांवर 
हेप द्यावा. त्यावर वायुपथातील किरणशक्तीचे संयोजन करावे. म्हणजे विसान 
आकाशाच्या रंगाचे होते, व मग हात्रूला दिसत नाही. 

३०, जलदरूप रहत्य- करकास्ल (डाळिंबाचा रस), बिल्वतेल, शूल्बलवण 
(००1०7 891), धूमसार, ग्रंथिक (ग॒गुळ) रस, सर्षंपपिष्ट (मोहरीची पुड), 
मीनावरण (माज्याचे कल्ले), थांच्या हृवांचे (0600011015) शास्त्रात 
सांगितल्याप्रमाणे योग्य भाग घेऊन मिश्रण करावे. त्यांत मोत्याच्या जिपल्यांची 
व लवणसाराची (7100) 981) पुड मिसळावी. त्या मिश्रणातून धूमासारखी 
झ्ञक्‍ती तयार होते. नंतर पूर्वी सांगितलेल्या अधूमाकार नावाच्या द्रावाने विमा- 
नाच्या बाह्य भागाला लेप करावा व त्यावर सदर धूमाकार शक्‍ती पसरावी 
म्हणजे विमानाला ठगाचे ख्प येते. 

३१. स्तंभक रहस्य- विमानाच्या उत्तर बाजूस असलेल्या संधिमुख 
नावाच्या नळोतून अपस्सार उत्पन्न करणारा धूर (]301801) 10116) संग्रहीत 
करून तो स्तंभनयंत्राने सर्वत्र पसरला को परविमानातील लोक स्तब्ध (8, 
7७॥81४890 ) होतात. 

३२. कर्षणरहस्य - इात्रूची अनेक याले आपल्या विसानाचा नाश करण्या- 
साठी आली तर विमानाच्या नाभीच्या ठिकाणी असलेल्या वेश्‍वानर नामक 
नळीतील ज्वाहितीशक्तीचे प्रज्वालन करून ८७ लिक इतको उष्णता उत्पन्न 
होण्यासाठी दोन चक्रांवरील कळो दाबाव्या आणि शत्रुविमानावर ती शक्‍ती 
बतुळाकार सोडावी. म्हणजे शत्रुविमान नष्ट होते. 
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श्री, शरद पाटील 


यक्ष 5९! 


या देवविवाहित दांपत्याच्या समागमाची मुदत किती असे व हो मदत 
संपल्यानंतर राष्ट्रोच्या त्या ब्रह्मनूचे काय होत असे ? या समस्येच्या सोडवणकौ- 
साठोही आपल्याला पुन्हा केरळकडे वळावे लागेल. र 


केरळच्या ब्रह्मन्‌ कालखंडात, म्हणजे इ. स. २१६ पूर्वी, यंपुराट्रीच्या 
धर्भपतीला रक्षापुरुषन्‌ म्हणत व त्याची मुदत तीन वर्षांची असे.' त्याची निवड 
गणाचे प्रतिनिधी करोत. असे जरी त्याबद्दलचा वृत्तांत म्हणत असला, तरी 
आम्ही निर्णायक पुराव्यानिशी दाखवळे आहे को राष्ट्रो स्वतः त्याची निवड 
करीत असे. पण त्याच पुराव्यांनी हेही दाखवले आहे, को हा देवविवाह त्या 
दांपत्याची वा ते ज्या ज्ञातींचे सदस्य असत त्यांची खाजगी बाब नसून, तो 
त्या गणाचा उत्सव असे. थंपुराष्ट्रीच्या देवविर“हाला संमती देऊन तो संपन्न 
करायच्या प्रसंगीही असाच उत्सव भरत अरे व त्याला मामांकम्‌ वा महा- 
मखम; शब्दशः अथ महायज्ञ, म्हणत. इ. स. १७९३ मध्ये लिहिल्या गेलेल्या 
त्याच्या हुकोकतीवरून असे मानले जाते को, हो प्रथा पेरुमाल पूर्व काळापासून 
म्हणजे ब्रह्मन्‌ काळापासुन, चालत आलेली असावी - 


श्री. फ्रॅन्सिस रीड हे १७९३ साली लिहिताता या उत्सवाची खालील- 
प्रमाणे हकोफत नसू ' करतात : “ हा उत्सव थिरुनाबायेला शिवन्‌ देवाच्या 
पॅगोडा ( मंदिरा ) जवळ दर बाराव्या वर्षो साजरा होतो; तो २८ दिवस 
चालतो व भारताच्या सर्व भागांमधून प्रचंड प्रमाणावर लोक जमतात. त्यात 
अनेक धार्मिक विधी, योद्धघांचे खेळ, लोकनाट्ये, इ. होतात व भव्य बाजार 
सरतो. या उत्सवाचा उगम अगदी प्राचीनतस काळात, किसानपक्षी पेरमालांच्या 
अमदांनी अगोदर-ज्यांच्या अध्यक्षतेखाली तो होई.- जाला असावा असे 
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यज्ञ र्७छ 


हा उत्सव परश्राभाने सुरू केला असे मानले जाते. थिरुनावायेला पेरियार 
नदीच्या काठी शिवाच्या संदिराजवळ होई. तो केरळचा महान्‌तम राष्ट्रीय 
उत्सव होता * व अंतिम महोत्सव इ० स० १७९३ मध्ये झाला. 
उत्सव म्हण्जे आपल्याला आता केवळ जत्रा (यात्रा ) वाटते, आणि 
मध्ययुगीन. वा सामंतप्रथाक काळाचा इतिहास आपल्याला सांगतो को, त्या 
प्रसंगी त्या भागातल्या व्यापाराच्या सर्वात मोठ्या उलाढाली होत. या उत्सवांना 
सामंतप्रथापुव॑ समाजजीवनात जे सवेश्रेष्ठ स्थान होते त्याचा सामंतप्रथेने 
लोप केला. 


मामांकम्‌ ना केवळ जत्रा होती, ना केवळ बाजार होता, तर असा प्रसंग 
होता को ज्यावेळो केरळची गणपरिषद भरे. मध्ययुगीन केरळचे जश्ञासन 
त्रि-स्तरी सभांच्या यंत्रणेकडून होत असे. 


अ ल तीन प्रकारच्या कट्टम्‌ वा सभा याप्रमाणे '*' आहेत- (१) 
गावाची वा थरची कट्टम्‌, (२) नाड॒ वा जिह्याची कृट्ट्म, व (३) सबंध 
केरळ-मलबारची कटटम्‌ . शेवटची ( कट्म्‌ ) सववंसामान्यपणे १२ वर्षातून 
केवळ एकदाच महामखम्‌ महोत्सवाच्या प्रसंगी थिरुनावायेला पोन्नानी नदोच्या 
काठी भरत असे. पहिली, थरची कृट्टम्‌. वा गावकऱ्यांची पंचायत, जीत त्यांचे 
प्रतिनिधित्व थरवाड वा कुटुंबांचे करणवेर करोत, स्यानिक महत्वाच्या प्रश्‍नांवर 
विचारविनिमय करोत असे; दुसरी, नाड्ची कृट्टम्‌ वा जिल्ह्यातील गावांच्या 
प्रतिनिधींची सभा, व्यापक महत्वाच्या प्रश्‍नांवर चर्चा करीत असे; आणि 
तिसरी, सबंध केरळची कट्टम्‌ , राष्ट्रोय महत्वाच्या प्रश्‍नांची भवति न भवति 
करीत असे ... ... ! * 


गणसमसाजाच्या परिभाषेत या प्रादेशिक वर्गवारीचा अथे होतो- (१) 
कुलसभा, (२ ) ज्ञातिसभा, ब ( ३) गणसभा वा परिषद्‌. या मामांकम्‌ 
गणसभेत काय कामकाज होत असे? ... 


५... केरळात व्याळवबट्टमचा वा गुरुचक्राचा बारा वर्षांचा कालावधी 
अत्यंत महत्वाचा असतो. सवं अधिकारपदांची मुदत या काळापुरती असे; 
जमोनधारणेचे सर्वे करारमदार या भुदतीपुरतेच वेध असत. सवं सोदे, नेमणकी 
करार व जमीनधारणा यांचे नूतनीकरण १२ वर्षे संपताच करावे लागे, सर्व 
सामंती संबंधांचे या मुदतीच्या अंती विच्छेदन होई, आणि मामांकमूच्या प्रसंगी 
सर्वे पक्ष गंभोर विचारविनिमयाकरता थिरुनावायेला जमत व परस्परातील 
विद्यमान्‌ संबंधांचे पुनघेटल करीत, मलबारच्य़ा प्राचीन राज्यव्यवस्थेत, मग 
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ती लोकसत्ताक असो की राज्यसत्ताक, राज्यकर्ता हा १२ वर्षांच्या शेवटी बदलला 
जाई. सबंध राष्ट्राच्या संनतीने व मात्यतेने करायची राज्यारूढ अधिपतीची 
पदच्युती व नव्याची नियुक्‍ती या राष्ट्रोय महोत्सवातच होई.........!' 


ब्रह्मन्‌ काळात सत्ताधिष्ठित रक्षापुरषन्‌ची तीन वर्षांनंतरची पदच्युती 
व नव्याला मान्यता हो कामे अज्ञाच गणपरिषदेत पार पाडलो जात असावी. 

अथवंवेदीय भूमिसुकत प्राचीन वेदिकजनांच्या विविध सभांची यादी देते 
( १२.१.५६)- 

ये ग्रामा यद्‌ अरण्यं या; सभा अधि 'भूस्याम्‌ । 
ये समु-ग्रामा: समितयस्‌ तेष्‌ चार वद्देमते ॥ 

[ पृथ्वीवर या ज्या कुल ( सभा ), ब्रज (सभा ), ( गणवृद्धांच्या ) 
सभा, ( नियतकालिक ) गणपरिषदा व ( गणमुख्यांच्या युद्ध ) समित्या आहेत. 
त्यांतील आमचो भाषणे तुला प्रसन्न करोत, ] 

तैत्तिरीय संहिता ( २.१.८.४ ) सांगते, कौ या नियतकालिक वा खास 
सम्‌- ग्राम गण परिषदांमध्ये महत्वपुर्ण कायदे व ठराव होत ( संप्रामे संयन्ते 
समय-काम:। ) या सभापरिषदांचे कामकाज संगीत, नृत्य व आनंदप्रमोदात 
चाले हे आपण तिसऱ्या प्रकरणात पाहिलेलेच आहे. ७.१२.२ हो अथवंवेदीय 
नचा सभेला नरिष्टा या नावाने संबोधते ज्याचा अथे आनंदप्रमोद वा क्वौडा 
असाही होतो, समन हे निश्चितच प्राचीन बदिक काळाचे सापतांकम होते. 
इंद्राणी १०.८६.१० या क्र्चेने गाते को, स्त्रिया पुर्वापार काळापासून समनाला 
जात आलेल्या आहेत. ससनात होणाऱ्या नाट्यविधींबाबतचे कोसंबींचे म्हणणे 
अगोदर उद्धृत केलेलेच आहे. 

समनाला महाकाव्यकालात समाज असे म्हटले जाऊ लागले. रामायण 
म्हणते, कौ अराजक राष्ट्रात समाज होत नाहीत (२.६७.१५ ), व पुढे 
जाऊन सांगते कौ अयोध्या * समाजोत्सवश्रोभित ' आहे (२.१०१ ४४) . महा- 
भारत ( १-१४२.३ ) वारणावतात, पश्ूपतीच्या नगरात, भरणाऱ्या समाजाचे 
वर्णन करते. दक्षिणपजञचालांच्या राजधानीत झालेल्या द्रौपदीच्या बहुपतिक 
स्वयंवरोत्सवबाला वारंवार समाज असे म्हटले गेलेले आहे ( क कट २८: 
१८६. २९ १८७.२१ ). मत्स्यांच्या समाजांमध्ये मल्लयुद्ध करून नो 
सामर्थ्य प्रदश्ित करायचा इरादा भीमाने प्रकट केला ( ४.२.७ ), मत्तय २ 
ब्रह्मदेवाच्या नावे आषाढ महिन्यात समाज भरवोत ( ४.१३.१४ 1: बारा 
आपस्तंब ( विमरस्तपूवे ६००-३०० ) चंत्र महिन्यातील वसंतोत्सवात व 
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आषाढ महिन्यातील इंद्रोत्सवात वेदांच्या अनुवाक-स्वाध्यायाला मनाई 
करतो.€ जैनांचे आचाराडासूत्र उत्तर भारतात प्रचलित असलेल्या उत्सवांची 
( मह ) महत्त्वपुणं यादी देते - 

* झिक्षाटत करणाऱ्या भिक्षु वा भिक्षणीने खालील प्रसंगी ( वा ठिकाणी ) 
अन्न, इ० स्वीकारू नये : ससवायात ( जत्रेत ); भराद्धात, इंद्र वा स्कंद वा रुद्र, 
वा मुकुंद, वा भूत, वा यक्ष, बा नागवा स्तूप, वा चेत्य, वा वृक्ष वा गिरि, 
वा दरी, वा कूप ( अगड ), वा दह ( तळे ), वा सर (सरोवर), वा 
सागर, वा भागर, ( आकर, खाण ) यांच्या भहोत्सवांमध्ये ... ! 

जगदीश चंद्र जैन सांगतात को प्राचीन भारतात इंद्र, स्कंद, यक्ष व 
भूत यांच्या उत्सवांना सर्वात जास्त महृत्व होते - 

: निज्लीय चूर्णी ( १९, पृ. ११७४ ) इंदसह, खंदमह, जक्खमहू व भूय- 
मह यांचा महोत्सव (महामह) म्हणून निर्देश करते, ते अनुक्रमे आसाढ, भासोय 
( आश्‍विन ), कत्तिय व चेत्त या महिन्यांच्या पोणिसांना ( पुण्णिमा ) साजरे 
होत. लोक हा काळ खाण्यात, पिण्यात, नृत्यात, गायलात व मित्रांना भेटण्यात 
घालवीत. ' 

बोद्ध धमंग्रंथ समन बा समाजाला समज्जा म्हणतात. बुद्धाने गहपति-पुत्त 
सिडगालाला उपदेश केला, को समज्जात नृत्य, गायन, वादन, लोकनाटये, 
इ. होत असल्याने त्यात भाग घेणे पाप आहे ( “.... वव नच्चं, कव गीतं, क्व 
वादितं, वव अक्खानं, बव पाणिस्सरं, वव कुम्भथुनं तिइमे खो, गहूपति पुत्तं, छ 
भादीनवा समज्जा- अभिचरणे । ” ) * महावीर व बुद्ध या दोघांचाही या 
उत्सवांना बिरोध होता. अश्लोकाने या ससज्जांना बंदी घातली.” बंदीचे कारण 
त्याने ते स्वंराचारमूलक असल्याचे जरी विलेले असले, तरी सर्वोच्च स्तरावरील 
या गणपरिषदांवर कायदेशोर प्रतिबंध घालण्यात भारताचा हा महत्तम राजा 
इतिहासाचे साधनमात्र झालेला होता. दासम्रथेच्या संध्याकालाने काही 
झञातकांपासून या कायदेज्ीर प्रतिबंधाची व्यावहारिक पुवंतयारी करोत आणलेली 
होती. यानंतर सामंती चक्रवर्ती व राजे यांचे प्रदीघं शासनबाहु ज्या भागांपर्यंत 
पोहोचू शकत होते त्या भागात हे उत्सव केवळ जन्ना व नियतकालिक बाजार 
म्हुगून उरले. 

नापण था भहोत्सवांचे परीक्षण स्कंदसहोत्सवाने सुरू करू या. महा- 
भारत आपल्याला सांगते, फौ स्कंदाचा जन्स लोक-माता (२.२२६.२१-२२) 
क देवांचा ब्रह्मन्‌ अग्नि (२.२२५,७ ) थांच्या देवी संयोगातून झाला. 
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मातृदेवता पावती व दुर्गा याही त्याच्या माता असल्याचे सांगितले जाते. 
स्कन्द्‌ या धातूचा अर्थ होतो वीयत्सिगे करणे. स्कंद या शाब्दाचा अर्थ होतो 
नदीचा काठ. हे सर्व सिंधूच्या नदोमातृक संस्कृतीकडे अंगुलीनिदेशहञ करतात. 
आपटेकृत संस्कृत-इंग्लिश शब्दकोष सांगतो को स्कंदमहोत्सव चैत्री शुक्‍ल (? ) 
षष्ठीला होई, तर जेन परंपरा सांगते की तो आठिवनी पोणिमेला होई. 

नंतर येतो इंद्रोत्सव. महाभारताचे आदिपवें (६२३.१५-२७) या 
महोत्सवाची उत्पत्ती निवेदन करते. चेदींचा राजा उपरिचर याच्यावर प्रसच 
होऊन इंद्राने त्याला माळेने अलकृत केलेला एक बांबू दिला आणि दर 
वर्षारंभी तो जमिनीत गाडून इंद्रोत्सव करायची आज्ञा केली. इंद्र हा महाकाव्य- 
कालीन प्जंन्यदेव असल्याने हा महोत्सव साजरा करण्यातून वेळेवर पाऊस 
पडतो व भरघोस पोक येते असा विदवास होता. 

गुढीपाडवा हा या महोत्सवाचा अवशेष असून तो महाराष्ट्रात अजूनही 
चेत्री शुद्ध प्रतिपदेला साजरा होतो. एका काठोवर नवे वस्त्र ( बहुधा स्त्रीचे 
लुगडे ब चोळी ) लपेटून त्यावर नवपल्लवित निबाची फांदी बांधन त्यावर 
तांब्या ठेवतात. भ 


हरिबंश्यानुसार'' पुर्वी इंद्रोससव सबंध पावसाळाभर (आषाढ ते आडिवन ) 
चाले. रामायण (४.१६.३७) सांगते की पावसाळ्याच्या सुरवातीला उभारलेला 
इंद्र्वज आशिनो पोणिमेला उतरवला जाई- 
इन्द्र*ध्वज इव उद्भूत: पोणिमास्यां महो. तले । 
आइवयुक्‌-समये मासि गत सत्त्वो बिचेतन; | 
[ ( वर्षात्र्धतूच्या आरंभो ) उभारलेला इंद्रध्वज जसा आशविनी पौणि- 
मेला खाली पडतो, तसा प्राणांतिक जखम होऊन ( वाली जमिनोबर 
कोसळला ). ] 
हरिवंशाने* नवोदित अराजक संघगण समाजव्यवस्थेचा प्रतिनिधी 
कृष्ण व देंबी राजसत्ताक समाजव्यवस्थेचा प्रतिनिधी इंद्र यांच्यातील संघर्षाचे 
चित्रण केलेले आहे. हा झाला गं त्याच्या उत्सवाचे झेवटचे दोन 
भहिने ( भाद्रपद व आश्‍विन ) त्याला कृष्णाने पुरस्कारलेल्या गिरि- 
द्यावे लागले. 
री व ता नचा दक्षिण ही महाकाव्यात यासारख्याच एका 
त्सवाचे जास्त तपज्लीलवार व हे ॥। उ 
महोत्सव र वणन आलेले आहे. या वणंनाचा सारांश व्ही, 


भार, रामचंत्र बीक्षितार यांनी खालोलप्रसाणे दिलेला आहे- 
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व्कल मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


थ्‌ज्ञं ३१ 
“, ,. या महाकाव्याचा सबंध ५ वा सर्ग इंद्रोत्सव व संबंधित समारंभ 
यांच्या वणंनात खर्ची पडलेला आहे... तो वाषिक उत्सव असून अनेक 
दिवस चालत असे. तो चित्तिरइ. ( चंत्र ) महिन्याच्या पोणिसमेला सुरू होई, 
आणि त्याचे उद्घाटन पुहार वंज्यातल्या मुचकुंद नावाच्या एका प्राचीन 
राजाच्या मदतोस!ठो इंद्राने पाठवलेल्या देवताच्या पूजेने होई. पुहार नगराच्या 
पाच वेगवेगळ्या मन्रम्‌मध्ये यज्ञ केले जात (२.१४०-४ ). या उत्सवाचे 
एक वैशिष्ट्य म्हणजे नगारा वजकोटटमुमधून हलवून ऐरावत मंदिरात नेणे, 
जेथे तो इंद्राला पवित्र असलेल्या हत्तीच्या मानेवर ठेवला जाई. इंद्राचा स्थान- 
समारंभ हा उत्सवाचा महत्त्वाचा दिवस असे. इंन्द्रध्वजम्‌ उत्सवाबद्दल आपण 
संस्कृत साहित्यात एकतो (उ. वौरप्ित्रोद्य, राजनीतिप्रकाह, याने ४२१- 
३३ ). या उत्सवाचे तामिळ साहित्यातल्या तलेक्कोल समारंभाजी सादृव्य 
आहे, पण प्रत्यक्ष इंद्रोत्सवाचा भात्र त्यात समावेश नाहो..." 
पण हा सारांश आपल्याला या उत्सवाची समपंक कल्पना देत नाहो. 
त्याकरता आपल्याला खृहृ्‌ या महाकाव्याकडेच गेले पाहिजे. पृहारची गणिका 
माधवी हो उर्वश्ली व इंग्रपुच्न जयंत यांच्या देवी संभोगातून जन्मली होती'*. 
या महोत्सवात तिने तिच्या कलेचे प्रद्ंन करून गणिकेच्या जीवनक्रमाची 
सुरवात केली, 


' रंगमंचावर मानाचे स्थान तलेक्कोल या बांबूच्या मंगलदंडाला होते. तो 
तलेक्कोल इंब्रपुत्र जयंताचा ध्वज होता व चोल राजाच्या राजप्रासादात प्रचलित 
असलेल्या सांप्रदायाचे प्रतोक होता. ज्या ज्या वेळो राजनतंकी नृत्याचा कार्य- 
क्रम करी. त्या त्या वेळो ती सुवणंकुंभात आणलेले पवित्र पाणी त्याच्यावर 
शिपडी व पुष्पमालांनी त्याला अलंकुत करो. नंतर तो एका प्रचंड हत्तीवरून 
रंगशालेकडे नेला जाई, ... ... 


* दुदुमीभेरींच्या आवाजात राजाने त्याच्या चार श्रेणींच्या अमात्यांसह 
त्या हत्तीला प्रदक्षिणा घातली. नंतर तो तलेवकोल त्याने रथात एकट्या 
बसलेल्या राजकवीच्या हाती दिला. मग सव मिरवणुकीने शहरातून चालत 
गेले, आणि रंगज्ञालेत प्रवेश करून त्यांनी संगल तलेवकोलची मानाच्या जागी 
प्रतिष्ठापना केली. 


 माधबीने प्रथम आंध्र देशातले वधूक नावाचे उत्तरेकडचे नृत्य, नंतर 
त्याचाच एक पंचविध ल्योतला प्रकार, यांचे प्रदर्शन केले. नृत्याच्या त्या दोन्ही 
प्रकारांचे एका विलोभनोय सोंदर्यात तादात्म्य झाले ... ... तिच्या नृत्याच्या 
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पूर्णतमतेने राजाला संत्रमुग्ध केले, ... . त्याने तिला हरितपर्णांचा एक हार 
व आठ हजार कलंजू सुवण मोहोरा दिल्या. मंगल तलेक्कोल समारंभपूर्वक 
न्यायची योग्यता असलेल्या नतंकी जेव्हा पहिल्या वेळी त्याच्यासमोर नृत्या- 
विष्कार करोत, त्यावेळी असेच पारितोषिक तो प्रथेन्सार देत असे. 

: सृगनयना मसाधवीने नंतर तिच्या कुब्जा दासीला धनाढ्य श्रेष्ठींची 
रहदारी असलेल्या राजरस्त्यावर उभे राहून हार दाखवीत पुढीलप्रमाणे घोषणा 
करायची आज्ञा केली: “जो कोणी हा पणंहार एक हजार सुवणकलंजूंना 
विकत घेईल, तो लतेपेक्षाही लवचीक व चपल असलेल्या साझ्या स्वामिनीचा 
प्रभु होईल. ” आणि त्या पर्णहारावर फमलाक्षी नाधबीची प्रतिकृती चितारलेली 
होती. 

“तो हार खरोदला कोबलन्‌ने. दासीच्या मागोमाग तो साधवीच्या हयना- 
गारात गेला व तिला त्याने आपल्या बाहूत घेतले,...... सिं 

तलेक्कोल्चा महोत्सव हा मुळात मातृदेवता उवेश्ी व तिचा धर्मपती 
जयंत यांच्या मानवी प्रतिनिधींचा देवविवाह होता. आय ब्रह्मन्‌ पुरोहित वतति- 
ष्ठाबद्दलची एक वेशिष्ठ्यपुर्ण प्राचीन परंपरा आपल्या संशोधनाला उद्दिष्टा- 
जवळ घेऊन जाते. स्मृतिकार मनु ( ख्मिस्तपु्व २ रेशतक तेइ. स. २ रे 
शतक ) म्हणतो ( ९-२३ ) - 

अक्षमाला वसिष्ठेन संयुक्‍ता 5घम-योनि-जा । 
[. अधम योनीत जन्मलेली अक्षसाला वहिष्ठाझी संयूवत ज्ञाली. 1 


टीकाकार खुलासा करतात- ' अक्षमाला वा अरुंधती हो चांडाली होती 
( गोविदराज, राघधवानंद ), आणि श्रुति सांगते ( राघवानंद ), को क्रषींच्या 
अनुमतीने ती वसिष्ठ त्रहषोची पत्पी ज्ञालो...... * हेमचंद्र ही अक्षमाला व 
अरुंधती एक होत्या असे सांगतो. * 


या श्रृतिपरंपरेला बोद्ध साहित्याकडून पुष्टी मिळते. बोद्ध महाकवी अइव- 
घोष ( इ. स. १ ले शतक ) त्याच्या बद्ध चरितात सांगतो ( ४. ७५. ) 
सातडग्याम्‌ अक्षसालायां गहितायां रिरंसया । 
कपिळ्जल- अदं तनयं वरिष्ठो उजनयन्‌ मुनिः || 


[ मातंगी अक्षमाह्ेवर आसक्त झालेल्या वसिष्ठ मुनीने तिच्याशी समा- 
गभ करून कावजलाद ( तित्तूर पक्षाची पारध करणारा ) 


नावाचा सुलगा 
जन्माला घातला ] 
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यज्ञ ३३ 


जरी उत्तर वेदिक काळात मातंग व चांडाल या जाती ब्राह्मणी-वणं 
जातीव्यवस्थेत होनतम जाती ससजल्या जाऊ लागल्या होत्या, तरी स्त्रोलिंगात 
हे शब्द अनुक्रमे पारवती व दुर्गा या मातृदेवतांची पर्यायवाची नावे म्हणून 
प्रयुक्‍त होत असत." संयुत्तनिकाय- पालि ( ४७, १९ ) बांबूला * चण्डाल - 
वंस ' म्हणते व त्यावर खेळ करण्याऱ्या कोल्हाट्याला ? चण्डाल- वंसिक. 
म्हणून मुळात चांडाली हो बांबूच्या बाडीचो मातृदेवता असली पाहिजे. इंद्र व 
तलेक्कोल यांचे महोत्सव मूलतः 'चांडाली वा मातंगीचेच महोत्सव असले पाहि- 
जेत; कारण मंगल तलेक्कोल-बांबूची मातंगावरून ( हत्तीवरून ) ससारंभपूर्वक 
मिरवणूक काढण्यात येत असे. र 

अक्षपालेमागे एक वैशिष्ट्यपूर्ण इतिहास आहे -- 

*.. . . आहिताग्नि ब्रह्मचाऱ्याने वा गृहपतीने गायत्रीमंत्राचा जप १०८ 
वेळा केला पाहिजे तर बानप्रस्थाश्रमीने वा यतीने १००० पेक्षा जास्त वेळा. 
बृहुतू-पराशर (५. पू० ८५ ) व लघु-व्यास ( जोवानंद, भाग २, पृ० ३७५ ) 
यात अक्षमालेने जप करायची अद्लीच तरतूद नाहे ( इांख-स्मृति, अ० १२). 
ते निरनिराळ्या प्रकारच्या मण्यांमध्ये * इंद्राक्षाची ' भर घालतात. अक्षमालेत 
१०८ मणो असावेत ( हो सर्वोत्तस ), बा ५४ ( मध्यम ) वा २७ ( अक्षमाले- 
तल्या मण्यांची ही किसान संख्या आहे ). कालिदाल ( रघुवं्ञ, ११.६६ ) 
उल्लेख करतो, को वीर परशुरामाच्या उजव्या कानावर अक्षबौीजांची माळ 
होती ... ... त 

अक्षचा अर्थ राष्ट्र गणभूलोतले कुलक्षेत्र असाही होत असे व नित्र्डति- 
वंशोत्पत्न आर्यपूर्व पंचजनांची एकूण कुळे १०७ (८ वसु, ११ सदर, १२ आदित्य, 
१३ विशवेदेव व ६३ सरुत्‌ ) होती हे अगोदर दाखवलेलेच माहे. १०८ 
अक्षबीजे असलेली अक्ष-माला म्हणजे १०७ वा १०८ कुले व कुलक्षेत्रे 
असलेल्या स्त्रोसत्ताक गणाचे व राष्ट्र भूसीचे प्रतीकमात्र होते, आणि भक्षमाला 
हे नित्र्दंतीचेच एक नाव आहे. म्हणून स्त्रीसत्ताकतेचा महत्तम वीर असलेल्या 
ब्रह्मन्‌ परशुरामाने स्वत:ला अक्षमालेने अलंकृत करणे स्वाभाविक होते. 


७३३.११ या '्हचेप्रमाणे वसिष्ठ हा उवं्नीचा पुत्र होता - 
उत असि मेत्रा-वरुणो बसिष्ठ उदंब्या ब्रह्मन्‌ मनसोधिजात: । 


द्रप्सं स्कल ब्रह्मणा देव्येन विदवेदेवा: पुष्करे त्वा अददस्त ॥ 
त, भा. २ 
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[ वलिष्ठा, तू मित्र व वरुण यांचा पुत्र आहेस. ब्रह्मन्‌, त्‌ चंद्रदेव* घ 
उशी यांच्या ( देव विवाहातून ) जन्मलास. तू देवी फाममोहिततेतून पडलेला 
बीर्घबडू आहेस. विठवेदेवांच्या ( ज्ञातीने ) तुला पुष्करिणीच्या काठी 
जोपासले. ] 

दैवी आद्य ब्रह्मन्‌ पुरोहित त्वष्ट्पुत्र वत्र होता, आणि अगोदर दाखविल्या- 
प्रमाणे त्याची इंद्राने हत्त्या केल्यामुळे सर्वे प्राणिमात्र त्याची ब्रह्म-हन म्हणूत 
[नदा घहरू लागले. रामायण (७.८६.८) सांगते को इंद्राला ब्रह्महत्त्येच्या श्ञापातून 
सुक्‍त करण्यासाठी देवांनी अवमेध यज्ञ केला. याचा अथ असा को अःवमेघध व 
झामांकम्‌ यांचे प्रयोजन एकच होते : पदाधिष्ठित ब्रह्मनूला पदच्युत करणे व 
नवा ब्रह्मन्‌ नियुक्‍त करणे. 

ज्याप्रमाणे सामांकम्‌ हो प्राचीन केरलएत्रांची महत्वाचे ' समय ? करणारी 
गणपरिषद होती, त्याप्रमाणे अश्‍वमेध, राजसूय यासारखी यज्ञसत्रे महत्वाचे 
: समय ' करणाऱ्या गणपरिषदा होत्या. ज्याप्रमाणे मामांकम॒नदोकाठी 
शिवमसंदिराजवळ भरत असे, त्याप्रमाणे हे दोन प्रकारचे महायज्ञ नदी वा 
जलाशयाच्या काठी संपन्न होत, ब रामायण ( ७.८७.११-१३ ) सांगते को 
अदइवमेधाचे अधिदेवत रूद्र होते. 

जेव्हा राजा दशरथाने शरयू नदीच्या उत्तर तोरावर अइवमेध यज्ञ 
करायचा निर्णय घेतला (१.१२.१२), तेव्हा त्याने अमात्य सुसंत्राला कोसल 
देशाच्या झाडून सवे चातुवर्णोयांना आमंत्रित करायची आज्ञा दिली 
(१.१३.२०) महोत्सवात- ' अन्न द्या, वस्त्रे द्या, ' असा सतत गजर होत राहिला 
(१.१४.१४). त्याच ठिकाणी नह्मन्‌ क्त्ष्यशूंगाचा कोसल्या, सुमित्रा व केकेयी 
या राण्यांशी देवी संयोग घडून आला, रामाने त्याच्या अभवमेधासाठी 
गोमती नदीकाठचे नेमिष वन हे यज्ञत्यान म्हणून निवडले (७.९१.१५ ), 
सौतेने कोसलांच्या या परिषदेमध्ये येऊन पातित्रत्याची हपथ घ्यावी अज्ञी 
रामाने दूताकरवी आज्ञा केली ( ७.९५,६ ). भौमाने पांडवांच्या अइवमेधा- 
सांडो हस्तिनापुराबाहेर एका सागाच्या वनात ( बहुधा सरस्वतीच्या काठी ) 
यज्ञ भूमीची मोजणी केलो ( १४ ८५.१२ ). कुरु देशाच्या सर्व वर्णाचे लोक या 
यज्ञाला जमले ( १४.८९.२६ ). तो महोत्सव होता ब त्यात रात्रंदिवस- “ द्या, 
जेवा, ” असा उद्घोष होत राहिला ( १४.८९, ४३ ), पांडवांनी हा पज्ञ 
कुरक्षेत्रावर झालेल्या घोर ज्ञातिवधाच्या क्षालनाथ केला. 

पुरुषसूक्त (१०.९०.१३) 
झाला ( चन्द्रमा मनसः जात: । ), 


सांगते, की चंत्र हा जगत्पुरुषाच्या मनापासून 
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यज्ञ ३५ 


प्राचीन केरळमधील त्रेवाषिक न्रह्मनूपदाच्या प्रश्‍नावर आपल्याला तेव- 
ढ्याच मुदतीचा पुरावा पुरूरवसूच्या दाबतीत सापडतो; पुरुष राजपद पुरूरवस्‌- 
पासून सुरू झाले याची आपण अगोदर नोंद घेतलेलोच आहे. १७.९५.१६ 
या त्रध्चेत उर्वश्नी त्याला सांगते, की त्याच्या समागमात ती तीन वर्षे राहिली 
( अवसं रात्री: शरदश्ध चतस्न:। ), हे त्रेवाषिक वा चतुर्वाषिक चक्त प्राचीन 
कृषक समाजांच्या उत्पादनाच्या गरजेपोटो उद्भवले. या समाजांपर्यंत न 
पोहोचलेल्या मानवाचे पंचांग सवंत्र चांद्रच राहिलेले आहे. चांद्र वर्ष ३पड 
दिवसांचे असते. पण जेव्हा मानव शेती करू लागला तेव्हा त्याला या चांद्र 
वर्षांचा २६५ दिवसांच्या सोर वर्षाश्ञी मेळ घालावा लागला; कारण झोती 
हो सु्यजनित त्र्वतूंवरच पुर्णपणे अवलंबून असते, काही ठराविक वर्षानंतर 
एक वा अनेक * अधिक महिना! वा महिन्यांचो भर घालून हा समस्बय 
साधला जातो. या दोन वषंपद्धतींमधील तफावत सांधायचा आद्यतस प्रथत्न 
१.२५.८ या त्रधचेमध्ये दिसुन येतो, जोत प्रट्षषी शुनःशेष भाजीगर्तीने वरुणाला 
“ तेरावा अधिक महिना जाणणारा ' म्हणून आवाहन केलेले आहे- 

सृष्टिनियमांचा हा विधाता वर्षाचे बारा महिने व त्यांना जोडून येणारा 
अधिक महिना जाणणारा आहे. 

१३.३.८ हो अथवंवेदीय त्हचा या समन्वयाचा जास्त स्पष्ट पुरावा 
सादर करते- 


८ ८, दिवस व रात्र यांच्यापासून बनवलेल्या, तोस अवयव असलेल्या 
तेराव्या महिन्याची ज्याने गणना केलेली आहे... ... ... ४ 

“ सोम-क्रयण? हा या महायज्ञांच्या सत्रातला एक महत्वाचा विधी 
होता. ऐतरेय ब्राह्मण ( १.१२ ) म्हणते- 

५ .... त्याला ( सोमाला | ते तेराव्या महिन्यात खरेदी करतात, 
म्हणून तेरावा महिना अज्ञात असतो;...... ' * 

यावरून असे अनुसान काढले जाऊ शकते की, हे महायज्ञ वृद्धिवर्षांतच 
केले जात असावेत. वाजसनेथि संहितेचा २२.३१ हा संत्र पुढील तेरा वैदिक 
महिन्याच्या देवतांना आवाहन करतो- (१) मधु, (२) माधव, (३) शुक्र, 
(४ ) शुचि, (५) नभस्‌, (६) नभस्य, (७) ईक, (८) ऊर्ज, (९) सहस्‌ , 
(१० ) सहस्य, ( ११ ) तपस्‌, (१२ ) तपस्य, ब ( १३ ) अंहसस्‌-पतति. 
नंहुसस्पतीला नराठोत ' धोंड्याचा महिना ' म्हणतात. धोंड्या म्हणजे दगड. 
भवषंणात भराठी शेतकरो या धोंड्याचीच करणा भाकतो. भारतीय चांत्र 


अनुक्रमणिका 
ऱ्क मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


9 
| 
"ही धो. 


द्वारा प्राज्पाठशाळामंडळ, वाई 


३ नवभांरत एंप्रेळ १९७६ 


पंचांगात हा तेरावा म्रहिना दर चार वर्षांनी घातला जातो.* विराटपर्वात 
(५२.४ ) भोष्म दुर्योधनाला सांगतो की अधिक महिना दर पाचव्या वर्षी 
भरीला घातला जातो. ( “ पञ्चभे पज्चमे वषे द्दो मासाव्‌ उपजायतः || ” ). 


अइवमेधाचा प्रारंस चेत्री पोणिसेला यजमानाच्या योडयांनी परिरक्षित 
असा सर्वोतम व संगल घोडा * पृथ्वीवर ' स्वच्छंद विचरण करायला सोडन 
केला जाई. रामायण (१.१३.१ ) व महाभारत ( १४.७२.४ ) यांच्या 
म्हणण्याप्रमाणे यजमानाला यज्ञाची दीक्षा यानंतर बरोबर एक वर्षाने, म्ह्णजे 
पुढील वर्षाच्या चंत्रो पोणिमेला, दिलो जाई. तोपर्यंत यज्ञोय घोडा : पथ्वीमंडला- 
वरचे ' त्याचे विजयी अभियान आटोपून सुरक्षितपणे परत यावा २ 


भे व लागे. घोडा 
जर हरवला, वा चोरीला गेला, बा कोणी यशस्वीपणे धरून ठेवळा, तर यज्ञ 


होऊ शकत नसे. पण हे विधी नंतरच्या आवृत्या आहेत हे लक्षात घेणे आवद्यक 
माहे. यजुवदाच्या छृष्ण बा शुक्‍ल या दोन्ही संहितांमध्ये चा विधींचा समावेद्ा 
नाही. वाजसनेयि संहितेचा ' विनियोग ' आदेश देतो, 


बाज फो घोड्याला गवताच्या 
दोराने बांधून प्रत्यक्ष यज्ञाला प्रारंभ करावा. 


वाजसनेयि संहितेच्या २२.५ या मंत्राचा विनियोग सांगतो की घोड्याला 
पाण्याने शिपडण्यासाठी तलावाकडे न्यावे. २३.७ या संत्राच्या विनियोगा- 
नुसार चार घोडे जुंपलेला रथ तलावाजवळ न्यावा लागतो. यावच्य त्यचे 


होते को हा यज्ञ पुष्कराजवळ ( कमळे असलेला तलाव नैर्साग दि 
क 
केला जात असे. * वा कृत्रिम ) 


१.१६२.२१ या प्रग्वेदोय ७£चेप्रमाणे वाजसनेचि सं हति 
प सं 
संत्र बघाआधी घोड्याला भारवासन देतो-- ' चा २३.१६ हा 


ह 
अइबा, जरो आाम्हो ला री 
देत आहोत, तरी तू मरणार नाहीस, तर _ म्हा तुला बळ 
« अ त्‌ देवया ना वग 
आहेस ! ... ” भ न स्वर्गाला जाणार 


२३.१८ या संत्रानुसार महिषी, वावाता, 
चार राण्यांना घोड्याकडे नेले जात असता त्या 
अंबिके, अंबालिके, मला कोणीही अशबाकडे ने 
जात आहे ). ( जर सो त्याच्याकडे गेले नाही, ) 
नगरात राहणाऱ्या सुभद्रिकेजवळ झोपेल ! 7 
र्घाने सर्व राण्या घोड्याला तोन प्रदक्षिणा घालतात, ज्यातली र 
पितृकर्माप्रमाणे उलटी असते, घोड्याचा सग वध फेला त ता डा 


उत्तराधं म्हणत महिषी घोड्याजवळ झोपते, पूर्ण भंत्र पुढीलप्रसाणे 


परिवृक्ता व पालागली या 
परस्वरांना म्हणतात- “अंबे, 
त नाही, (तर भी स्वेच्छेने 
तर हा दुष्ट अइव कांपौल 
२२.१९ या संत्राच्या प्रथमा- 


शो गल 
अनुक्रमणिका 
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यन्न ड्छ 


गणानां त्वा गणपति हवामहे, प्रिथानां त्वा प्रियर्पात हवामहे, निधीनां 
त्वा निधिर्पात हवामहे, वसो सम । नाह्मजानि गर्भंधमा त्वमजासि ग्भंघम्‌ ॥ 

[ (अशवा, ) गणांच्या गणपती असलेल्या तुझे आम्ही आवाहन करतो, 
प्रियजनांचा प्रियपती असलेल्या तुजे आम्ही आवाहून करतो; निधींचा निधिपती 
असलेल्या तुजे आम्ही आवाहून करतो; वसु ( रूपी अवा, ) तू माझा पती हो. 
(अडवा, )) गर्भधारक बीर्ये आकर्षित करून ते सी ( साझ्या योनीत ) स्थापन 
करते ब तूही ते उत्तेजित करून माज्यात स्थापन कर. ] 

महिषी व अइवावर नंतर पांघरूण घातले जाते, आणि तो घोड्याचे लिंग 
तिच्या योनीत घालीत पुढील संत्र म्हणते. त्याचा पाठकशास्त्रीकृत अनु नाद 
खालोलप्रमाणे- 

* ... महिषी म्हणते- हे अइदा, तूं व सौ आपले दोन दोन पाय मिळून 
चार पाय पसरू, अध्वर्ये म्हणतो- हे अ$इवमहिषींनो, तुम्ही या यज्ञभूसी- 
वर हे वस्त्र पांघरा; महिषी म्हणते- वौर्य धारण करणारा व वीर्य सिचल 
करणारा अइव माझे ठायी वीर्य स्थापन करो ॥| २०॥ 

सभ्यता व ओचित्यांच्या आधनिक फल्पनांनी प्रेरित होऊन कोथ व एग- 
लिंग यांनी था च पुढच्या काहो संत्रांचे सहीसही व संपूर्ण भाषांतर करायचे 
टाळले आहे. एर्गालिग पुढच्या संत्राचा खालीलप्रमाणे अनुवाद करतो- 

* ४. अध्वर्यू नंतर कुमारीला उहेशून म्हणतो, “ अग, अग फुमारी, तो 
लहान पक्षिणी...” कुमारी त्याला उत्तर देते, ' अध्वर्य्‌ ! तो लहान पक्षी...” 

पाठकड्यास्त्रींचा अनुवाद पुढीलप्रमाणे आहे- 

“,.. अध्वर्यु कुमारीला तिच्या योनीकडे बोट दाखवून विचारतो, हे 
कुमारी, तू शत्र गमल फरोत असता हलहहला असा शब्द करणारी लहान 
पक्षिणीसारखी जी तुक्ची योनि नाहे तिच्यात ज्यावेळी लिंग प्रवेश करते त्यावेळी 
ती लिंग धारण करीत असता अतिदय वीर्य क्षरण पावते तेव्हा तिच्यातून गल्गला 
असा शब्द निघतो. ॥। २२॥ १ 

लिंगाचा बदल सोडल्यास कुमारी त्याच शब्दात अध्वयूला उत्तर देते. 
अज्ञाच प्रकारचे संवाद ब्रह्मन्‌ ब सहिषो, उद्गाता ब बावाता, होता व 
परिवृषता, आणि क्षत्ता द पालागली, यांच्यात होतात. हे संवाद झाल्या- 
नंतर महिषी घोड्याजवळून उठते. 

आता हा घोडा कोण आहे? १.१६३.३-४ या क्रचा घोड्याचे खालोल- 


प्रमाणे स्तवन करतात- 
अनुक्रमणिका सववि वि 
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-. . तू सोमाशी एकरूप झालेला आहेस. असे सांगतात कौ तुझी तीन 
बंधने स्वर्गात आहेत. 

असे सांगितले जाते को तुझी तीत बंधने स्वर्गात आहेत, तीन बंधने 
(नदो-) जलात व तीन बंधने सागरात... 

छछचा १.१६४.१५ घोषित करते, कौ या घोड्याचे गर्भदा वीर्य म्हणजे 
खुद्द सोमच आहे ( अयं सोमः वृष्णः अइवस्य रेतो , . . | ). यावरून यज्ञीय 
घोडा हा चंद्रदेव सोस आहे, आणि घोड्याझी संभोगाचा अभिनय करणाऱ्या 
अंबा, अंबिका व अंबालिका या सूमातेचो तीन रूपे असुन तील बंधनांच्या त्या 
स्वाभिनी आहेत. 

कांपिल्य नगराच्या सुभद्रेचा निदा आपल्याला सहाभारतातील 
(१.१२० ) एका चमत्कारिक कथेकडे घेऊन जातो. बाल्हीकांचा राजा व्यषि- 
ताइव ( व्यूषित-अइव ) अइवमेध केल्यानंतर निपुत्रिक मेला. त्याची राणी 
भद्रा काक्षीवती इला त्याच्यापासून संतान पाहिजे होते, म्हणून (१.१२०.३६ )- 

सा तेन सुषुवे देवी शवेन भरतर्षभ । 
त्रीन्‌ झाल्वांश्‌ चतुरो मद्रान्‌ सुतान्‌ भरतसत्तम || 

[ भरतांच्या सांडा, मग त्या देवीने ( व्युषिताइवाच्या ) प्रेताश्ी संभोग 
केला आणि भरतभरेष्ठा, तिने तीन झाल्वांना व चार मद्रांना जन्म दिला. ] 

याचा अर्थ असा होतो, को ज्ञाल्व गणाच्या तीन ज्ञाती व मद्र गणाच्या 
चार ज्ञाती यांची समान पुर्वजा बाल्हीकांची देवी भद्रा हो होती. शाल्व गण- 
संघाच्या घटकांची हकीकत व्याकरण साहित्याने जतन करून ठेवली आहे- 

* उदुंबर, तिलखल, मद्रकार, युगंधर, भलिऊग व शरदंड हे शाल्व 
( गणसंघाचे ) सहा अवयव ( ज्ञाती ) आहेत. ! * 

याचा अर्थ असाही होतो, को देवविवाहू गणाचे केवळ पुनरत्पादनच करोत 
होता असे नाहो, तर विस्तारही करीत होता. 

या-क्थेवरून हे निविवादपणे स्पष्ट होते, की 
अगोदरच्या काळात तिच्या धर्सपतीच्या काण 0 वी अतिच 
घोड्याने त्याची जागा नंतर घेतलो. कांपिल्य नगरी जरो उत्तर र आळा री 
राजधानी होती, तरी एका काळी भोगोलिकदष्ट्या ती बाल्हीक दे धा 
असावी असे दिसते. न हाह शाहा शाहा 


रामायणाने (७.८७-९०) सांगितलेली स्त्रीसत्ताक बा 


ने केलेल ल्होकांची रा 
इला इने केलेल्या अइवमेधाची कया या विधीवर जास्त प्रकाश ल्ह्‌ राज्ञी 


राकते. बाल्ही- 
अनुक्रमणिका | सदव | 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे प 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 
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षांचा राजा इल एकदा चेत्र महिन्यात त्याच्या आवडत्या वनात संन्य व 
सेवांसह शिकारीला गेला. शिकारीच्या नादात त्यान मातृदेवता उमेच्या वाडीत 
अतिक्रमण केले, जथे ती तिचा स्त्रोवेषधारी धर्मपती रुद्र थाच्याझ्ली रसण करीत 
होती. तेथे वनस्पतींपासून प्राण्यांपर्यंत सवव स्त्रीमय झालेले होते. तेथे पाऊल 
टाकताच इलने स्वत:ला त्याच्या सर्व लवाजम्यासह स्त्रिया झालेले पाहिले. रुद्र 
उमेच्या ज्ञापावर उ:ज्ञाप द्यायला असमर्थ असलेला पाहून त्याने उसेच्या चरणाचा 
आश्रय घेतला; पण तिने त्याला सांगितले को, दर एक महिन्याआड तो व 
त्याचा लवाजमा पुरुषरूपाला प्राप्त होतील; भात्र गत महिन्याच्या लिंगाची 
त्यांना आठवण राहाणार नाही. अक्नाप्रकारे इलची इला झालो, च ती तिच्या 
परिजनांसह त्या वनात राहू लागली. वनात विचरण करोत असता एका 
सरोवराकाठी तिची सोमपुत्र बुधाशी गाठ पडली. तिच्या सोंदर्याने पोहित होऊन 
त्याने तिच्या परिजनांजवळ तिची चोकल्ली क्वेलो. त्याला उत्तर मिळाले, कौ 
ती त्यांची स्वामिनी असून पतिविहीन ( अपतिः ) आहे. तोहो त्याच्यावर 
लुन्ध झालेलो असल्याने त्याने तिचो प्रेमयाचना करताच तिने उत्तर दिले की, ती 
कामचरी असून त्याच्या पुर्णपणे आाधोन आहे. ते वेज्ञाख महिन्यापासून पर- 
स्परांच्या समागमात राहू लागले. ती त्याला ब्रह्मन्‌ म्हणून संबोधीत असे (७.८९. 
१६-१७ ). नऊ महिन्यानंतर ( माघ वा फाल्गुनात ) तिने पुरूरवस्‌ 
नावाच्या मुलाला जन्म दिला. हा वत्तांत पुढे सांगतो, को इलेला तिचे 
पुरुषत्व कायमचे प्राप्त करून देण्यासाठी सोमाने अइवमेध केला, जो विधोनुसार 
चंत्री पौणिमेला झाला असावा. यज्ञाने संतृष्ट झालेल्या सुद्राने त्याचे पुरुषत्व 
त्याला कायमस्वरूपात परत केले. इलने मग बाल्होक देश सोडला व तो 
काशी देशाचा राजा झाला, जेथे त्याचा उत्तराधिकारी पुरूरवस्‌ झाला. बुधाचे 
पुढे काय झाले याबद्दल कथेचा अंतिम भाग मोन आहे. 

विचाराधीन प्रश्‍नाशी जिव्हाळ्याचा संबंध असलेल्या पुढील गोष्टी या 
कथेतून निष्पन्न होतात- (१) इला हो स्त्रीसत्ताक बाल्हीकांची राज्ञो होती. 
(२) उमा हो बाल्होक गणाची मातृदेवता होती च इला ही तिची मानवी 
प्रतिनिधी होती. (३ ) इलेने चंद्रदेवाचा मानवी प्रतिनिधी असलेल्या बुधाला 
वैज्ञाख महिन्यात धरसपतो करेला ब त्याच्या समागमात ती तीन वर्षे राहिली. 
(४) क्षत्र इला व ब्रह्मन्‌ बुध यांचा देवविवाह स्त्रीसत्ताक ज्ञासना्थं पुरुष 
घारस निर्मिण्यासाठी नव्हता; कारण पुरूरवसूने पुढे त्याच्या मातेचा देश 


सोडला व देवी उवंश्नोचा धर्मपती बनण्यासाठी तो काशींच्या देशात गेला; 


अनुक्रमणिका स्दवित 
पक मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्पाठशाळामडळ, वाई 
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म्हणून हा देवविवाह स्त्रीवारस उत्पादनार्थ होता. (५ ) तोन वर्षे संपताच 
बृुधाला बळी दिले गेले. 
पुढे पुरूरवसलाही स्त्रोसत्ताक काश्ींच्या देवी उवं्नीशी असलेले त्याचे 
चातुर्वाषिक धमंपतित्व संपल्यानंतर प्रतिष्ठानात अज्ञाच विधीअनुसार बळी दिले 
गेले. जगभरच्या बळोंना ( सेध्यपश्लूंना ) व * बदली ! भेध्यपश॒ घोड्याला जसे 
आइवासित केले जात होते, तसेच आडवासन तौ पुरूरवसूला १०.९५.१५ व 
१८ या 'क्चांनी देते- ' पुरूरवो मा मृथा भा प्र पप्तो सा त्वा वृक्तासो अशिवास 
उक्षन्‌ । 
“ पुरूरवा, तू मरणार नाहीस, भरून नि:शेष होणार नाहीस, असंगल 
लांडगे तुला खाणार नाहोत ... ” 
इति त्वा देवा इमे आहुर्‌ ऐळ यथेम्‌ एतद्‌ भवसि मत्यबन्ध: । 
प्रजा ते देवान्‌ हूविषा यजाति स्वगे उ त्वम अपि मोदयसे ॥। 
*“ इळेच्या पुत्रा, देवांचे म्हणणे असे आटे : तू मृत्यूचा बांधव झालेला 
असल्यासुळ तुझे संतान यज्ञ करूत देवांना हवी अपण करतील व त स्वर्गात 
सुख भोगशील. ? * व 


ब्रह्मन्‌ धर्मपतोला कोण व कसे बळी देत होते ? रामायण (१,१४.३३) 
खुद्द महिषी कोगल्येलाच हे कृत्य करताना, बदली मेध्यपशश्‌ घोड्याचा वध 
करताना, दाखवते- रि 

कोसल्यां तं हयं तत्र परिचय समन्तत: | 
कुपाणेर्‌ विशज्ञास एनं त्रिमिः परमया मुदा || 


[ कोसल्येने त्या यज्ञमंडपात त्या घोड्याभोवती प्र 
अत्यंत आतंदाने तीन तलवारोंनी फाडले. ] 


उवेश्ली ही कोसल्याच ( कोसल गणाची कन्या 
यची प्रतिज्ञा जिने यशस्वीपणे शेवटाला नेली ती अंबाह्‌ 


दक्षिणा करून त्याला 


) होती; भोष्माला मारा- 
ही कोसल्याच होतो. 


चा वध करण्यात, व तोही 
स्त्री होती, ती रामाची 
रताना व त्याच्याशी संभोग 
संततोच्या इच्छेने क्षेले » तर 
र्गाचे पुनरत्पादन करायच्या 


गक व होळ) 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


स्त्रीच्या देवी प्रेमाचा शेवट तिने तिच्या धर्भपती 
अत्यंत आनंदाने व्हावा, हे कसे ? कोसत्या सुसंस्कृत 
साता होती; तरीही ती हर्षभराने घोड्याचा वध क़ 
करायचा अभिनय करताना दिसते. कोसल्येने जर रि 
स्त्रीसत्ताक गणांच्या देवी त्यांच्या गणांचे व निस 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 
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पवित्र हेतूने प्रेरित होऊन त्यांच्या धर्मपतींचे वध करीत असाव्या असा निष्कषे 
काढणे तकंविसंगत होणार नाही. 

त्रटग्वेदीय अइवसेध सुक्‍ताच्या १.१६२.५ व २२ या क्र््चा अदवमेधा- 
पासून निष्पंत्न होणारे फायदे खालोलप्रसाणे नम्‌द करतात- 

 ए. हे होतू, अध्वर्णु, ग्रतिप्रस्थातू. अग्नीधू, ग्रावस्तुत्‌, प्रशास्त्‌ आणि 
ब्रह्मन्‌ नामक %६त्विजांनो, आसच्या सुसंपन्न यज्ञाने, प्रसन्न होऊन तुम्ही 
जलप्रवाह दुथडी भरून टाका, 

५२२. यज्ञात हवि म्हणून अपिलेला अश्‍व आम्हाला धेनू, अइव, विश्‍व- 
पोषक संपत्ती, पुत्रपोत्न, तसेच बल प्रदान करो ... ! 

दातपथ ब्राह्मण विवरण करतो- 

८९, । या यजमानाला वीरपुत्र होवो ? । या अन्वये तो यजसानाच्या 
कुटुंबाला वीय प्रदान करतो; म्हणून अइवमेध करणाऱ्याला पूर्वापार काळा- 
पासून वीरपुत्राचा लाभ होत आलेला आहे. 

८ १०. ' आम्हाला पाहिजे तेव्हा पाऊस पडो ! '- म्हणून ते यज्ञ करतात, 
आणि तेथे पाऊस खरोखरच त्यांना पाहिजे तेव्हा पडतो-' आमचे यज्ञषफल- 
जवाचे पीक, परिपक्व होवो ! '- जेथे ते हा यज्ञ करतात तेथे यज्ञफल- जवाचे 
पौक, खरोखरच परिपक्व होते...“ 


राजा दशरथाने उद्घोषित केले, को अश्वमेध त्याला संततोचा कृपा- 
प्रसाद देईल ( पुत्रा थं ह॒य-सेधेन यक्ष्यासि इति मतिर्‌ मम । १. १२.९). 


यज्ञीय भइव ज्याचे प्रतिनिधित्व करीत होता तो चंद्रदेव सोम वनस्पती- 
सृष्टीचा प्रतीक होता. १०-९७ या क्ूग्वेदोय ओषधघिसूक्ताच्या १८, १९ व २२ 
या त्रतचा सोमाला पुनःपुन्हा वनस्पतींचा राजा ( सोम-राज्ञी: ) असे 
संबोधतात. भूमातेचा धर्सपतो सोस वनस्पतींच्या रूपात तिचा पुत्र म्हणून 
जन्मण्यासाठी मरतो. मानवी पातळीवर प्राचीन मानवांचा असा विश्वास होता, 
की त्यांच्या क्षत्र देवीचा ब्रह्मन्‌ धर्मपती केवळ तिलाच सुपीक करीत नाही, तर 
ती जिचे प्रतिनिधित्व करते त्या भूमातेलाही करतो. जर त्याचे वीय कमजोर 
झाले, तर त्यांच्या देवीचीच काय परंतु भूमातेचीही फलधारणा संपुष्टात 
येईल व परिणासतः गण व निसर्ग नष्ट होतील. कुवारी जमिनीचा कस तीन 
ते चार वर्षांनो जातो; अधिक महिना तोन ते चार वर्षानी धरावा लागतो, 
म्हणून ब्रह्मनूची वीर्यसंपन्नता तीन ते चार वर्षे टिकते असे समजले जात होते, 
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त्यानंतर त्याला गण व निसगं जगावे व वुद्धिगत व्हावे म्हणून मरावे लागे. 
पण त्याच्या या बलिदानातून तो जास्त देदोप्यमान्‌ स्वरूपात जन्मतो असे 
मानले जाई; चंद्राप्रमाणे तो स्वत:चे पुनरुत्यान करी, म्हणून १०.८६.११ या 
क्ल्चेत इंद्राणी अभिमानाने म्हणते, की तिचा पती वाधवयाने मरत नाही- 


(न हि अस्या: अपरं च न जरसा मरते पत्ति: । ). 
थॉमसन विवरण करतात- 


* राजाचा प्रारंभ राजस्त्रियांचा राजसपती म्हणून झाला हे लक्षात घेतले, 
तरच आधुनिक मनाला अनाकलनीय वाटणाऱ्या त्याच्या आद्य वेशिष्ट्यांचा 
उलगडा होऊ शकतो. फ्रेझरचे आपण याहीबद्दल तरणी आहोत कौ, प्राचीन 
काळात राजवपदाची सुदत ठराविक काळापुरतीच मर्यादित होती, जिच्या अंती 
त्याला मरावे लागे, हा शोध त्याने लावला. आपल्या पतींना दासांप्रमाणे- कारण 
ते दासच असत-वागवण्यार्‍्या या आफ्रिकन राण्यांच्या वैवाहिक प्रथा विचारात 
घेतल्या तर आपणाला असे दिसून येईल, की अद्या परिस्थितीत राजाचा म्‌त्यु 
हा स्त्रियांच्या विधिचक्रातला एक प्रसंगमात्र होता, सुदानच्या शिल्ट्कांमध्ये, जे 
ज्यांची राजवधाच्या प्रथेची आठवण अजून बुजलेली नाही, राजकन्या असेच 

उन्मुक्त प्रमाचे हकक उपभोगीत होत्या, आणि पुर्वीच्या काळात राजाला स्वतः- 
च्या हातांनी गळा दाबून मारीत होत्या, 


* पृथ्वीने जर फलधारणा करायची असेल तर या ' राण्यांनी गर्भधारणा 
करणे आवड्यक होते. त्यांचे लेंगिक जीवन अनुकरणात्मक मायेचे चक्र होते. 
प्राचीन समज चंद्रदेवाला स्त्रीच्या गर्नेधारकतेचा व जमिनीच्या सुपोकतेचा कर्ता 
मानीत असल्यामुळे हा जनकही देव असल्याची कल्पना केलो गेली. त्यांची 
कामगिरी बजावल्यानंतर या देवाचे अवतार असलेल्या या मानवांना ठार मारले 
जाई. पिके जगावी म्हणून त्यांना मरावेच लागे. या विधीतून इतर व ताम्मझ 
इसिस्‌ व भोजिरिस्‌, व्हौनस व अदोनोज यांच्या पौराणिक कथा तयार झाल्या. *१ 


बुद्धाने सर्वाभूती प्रेमाचा ( मेत्ता ) उपदेश केला. भारतीय भक्तिपंथाच्या 
संतांनी व्यक्‍ती व समष्टी यांची मुक्‍ती प्रेमात असल्याची कल्पना केलो. अरब 
वेश्ांमध्ये सूफी संतांबरोबर उदय पावलेला प्रेममार्ग अरबांबरोबर भारतात 
आला व भकक्‍तिमार्गाबरोबर वाटचाल करीत गेला. वल्लभपंथीयांसारखे प्रेमाचे 
उपासक, “ पुरुष नाही तर स्त्रीच खरे प्रेम करू शकते, ! असे प्रतिपादन करण्या- 
पर्यंत गेले, आणि त्यासाठी त्यांनी स्त्रियांसारखो वेषभूषा व वतन केले. परंतु 
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या तत्त्वज्ञान्यांनी व संतांनी, व काही शास्त्रज्ञांनोही, शिकवल्याप्रमाणे प्रेम ना 
अमर आहे, ना देवी साक्षात्कार आहे- 

* प्रेम व अन्रागाच्या भावना या स्त्रीपुरुष आकर्षणाचा अविभाज्य भाग 
आहेत, असे निरपवादपणे मानले गेले आहे. या आकरषंणाला सववंसामान्यपणे 
: प्रेम ! असे म्हटले जाते ब या भावनेचे कामविकाराझी समीकरण केले जाते. 
प्राणिविइवातलेच काय परंतु वनस्पतिविश्‍वातलेही लेंगिक आकर्षण प्रेमाचा 
साक्षात्कार असल्याचे भोंगळपणे म्हटले जाते, आणि म्हणून ते 'आदिजीवतत्त्वाचा 
गुणधर्म ' मानण्यापर्यंत मजल गेलेली आहे. स्किलरचे वचन उद्धृत करून आम्ही 
म्हणतो को, जीवनाचे शास्ते भूक व प्रस हे आहेत. प्रेममंत्राने सबंध विश्व 
व्यापलेले आहे असे वर्णन करण्यात क्ास्त्रज्ञ कर्वोशी चढाओढ करतात. ही 
संज्ञा ृद्द आण्विक आकर्षणांनाही लावली गेलेली आहे. भोतिकवादाचा प्रेषित 
बूवनर हा, अणूंचे आकर्षण व प्रत्यावतंन प्रेम व द्वेषातून होते, असे प्रतिपाद- 
णाऱ्या एम्पेदोवलोजूची भाषा वापरतो. हा तत्त्वज्ञानी जमत लेखक म्हणतो, “स्त्री 
व पुरुष जसे परस्परांना आकषित करतात तसा प्राणवायु जलवायूला आकषित 
करतो व त्याच्याशी प्रेमेव्य पावून पाण्याला जन्म देतो. पोटेंशियस व फॉस्फोरस 
यांना प्राणवायूबद्दल एवढी प्रक्षोभक विषयवासना असते को ते पाण्यातही 
जळतात, म्हणजे ते त्यांच्या प्रेमपात्राशी संयुक्‍त होतात. ” तो पुन्हा म्हणतो,' ते 
प्रेमच आहे की जे आकर्षणाच्या स्वरूपात दगडाला दगडाजी, मातीला मातीशी, 
तार्‍ऱ्याला तार्‍याशी, शंखलाबद्ध करते व आपले अधिष्ठान असलेल्या विराट 
वास्तूला जखडून ठेवते. ” लिओ यहुदीपासून स्फूर्ती घेऊन रॉबर्ट बटंन अश्लीच 
माषा वापरतो. “ हे कसे घडते कौ लोहचुंबक लोखंडाला आकषित करतो ? 
भूमीने पर्जन्याची कामना फरावी हे प्रेमाशिवाय कसे दाक्य आहे ? प्रेमाची 
थोडीफार भावना नाहो असे ना लाकूड आहे ना दगड. ” “* आदिजोवतत्त्वाच्या 
या आद्य गुणधर्माची ! व्याप्ती अशाप्रकारे सबंध विवववावर प्रस्थापित केली 
गेली आहे, आणि त्याच्याबद्दल आपण प्रेमाने, “ सनातनतम देवाने, ” प्रस्फु- 
रित झालेले विश्‍व, असे म्हणतो ... ' 

पण गणप्रथाक ब दासप्रथाक समाजांचे तट उल्लंघून जाणारे हे विवव- 
प्रेम खरे पाहाता सामंतप्रथाक युगाची उपज आहे. सासंतप्रथापूर्व समाजांमध्ये 
प्रेम व इतर मृडु भावना गणप्रथाक संस्थांनी व दासप्रथेत गणप्रथाक चौकटो- 
तल्या वर्गीय संस्थांनी सीमित झालेल्या होत्या. गणाचा वा गण प्रथाक चोौकटो- 
तल्या सत्ताधारी वर्गाचा सदस्य नसलेला साणस द्वेषाचा विषय असे व त्याला 
यत्किंचितही दयाभाया न दाखवता क्रूरतम वागणूक दिली जाऊ शके. 
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परंतु परकीय गणातून आलेल्या नियतकालिक राजर्षीच्या तुलनेत ब्रह्मन्‌ 
हा स्वकीय गणातूनच निवडला जात असे. जगाच्या इतर सागासध्येही मेध्य- 
पश्शूची निवड त्याच्याच गणातून होत असे- 

*. .. प्राचीनतर सेमाइटू लोकांना जेव्हा पुरुषमेध करायचा असे 
तेव्हा ते जास्त तकशुद्धपणे वागत असत, आणि बळी हा ज्ञातिजनच असला 
पाहिजे या सूलभूततत््वाला कडवेपणाने चिकटून राहात असत. कुलोनतम 
कुटुंबातील मुले बळो देण्याऐवजी दास मुळे बळी घायची हातचलाखी केल्यामुळे 
आपला देव आपल्यावर रागावला आहे अशी एका संकटप्रसंगी कार्थेजवासींची 
समजूत झालो, असे डियोदोरस्‌ भापल्याला सांगतो. इतरत्रही आपल्याला असे 
आढळते, कौ मेध्यपश्षु हा गणसदस्य आहे. असे भासवावे लागे, आणि 
मेविसिकनांच्या पुरुषमेधांमध्ये तर ज्या देवतापुढे त्याला बळी द्यायचा असे 
त्याचा प्रतिनिधी म्हणून त्याला सजवावे व वागवावे लागे. नायलसच्या वर्णना- 
वरून अरब जेव्हा बळी द्यायच्या यद्धकंद्यांबरोबर मद्य पिऊन हादिक मंत्रीचे 
नाते जोडीत, तेव्हा त्यांच्या मनात बहुधा असेच काहोतरी असावे. € 

अनुगोतेत ( १४.२८.१२ ) बोकडाला बळी देणार्‍या एका अध्वर्या ब्राह्म- 
णाला एक यति सांगतो- 


“अन्न त्वां सत्यता त्राता पिता माता सखा इति च । 
मन्त्रयस्व एनम्‌ उत्चोय परवन्तं विज्ञेबतः ||? 

[* ( श्रुति सांगते- ' मेध्यपश्षो ! ) याबाबतीत तुला तुझे बंधु, पिता, 
माता व मित्र यांची संमती मिळवली पाहिजे. (या थुतीप्रमाणे ) त्‌ विशेषत: 
या पराधोन ( मेध्यपश्ूच्या ) ज्ञातिजनांची अनुमती मिळवली पाहिजे. ” ] 

हा अध्याय जरी प्रक्षिप्त असला, तरी तो एक प्राचीन वास्तवता प्रति- 
ब्रिबित करतो हे तिश्‍चित. 


बांधवालाच ब्रह्मन्‌ म्हणून बळो दिले जात असल्यामुळे बांधवाला * 
म्हटले जाऊ लागले. अनेसगिक रीत्या मेलेल्या माणसाचे म॑ 
“बीर? म्हणून स्मारक करतात. डोक्यावर चंद्रकोरीतला पुणंचंद्र असलेला व हातात 
तलवार धरलेला घोडेस्वार कोरलेली लाकडी वा दगडी पाटी त्याच्या स्मरणार्थ 
जमिनीत गाडली जाते. हा लाकडी वा दगडी * लांब? उत्सवपुर्णे मिरवणकीने 
नियुक्‍त स्थानी नेला जातो, या मिरवणुकीत नवपरिणित जोडपी असतात र 
अग्रभागी नागवी तलवार फिरवीत बेभानपणे नाचत जाणारा बव “ वोरो 
बौरो ” असे ओरडत जाणारा भगत असतो. माळव्याच्या लोकगीतात बहीण 


वौर 
हाराष्ट्रात अजूनही 


बहीण 
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आपल्या भावाला 'वीर' या खास नावाने पाचारते. गुजराथोत वीरचा 
अर्थ होतो भाऊ. 

थाच संदर्भात उवंशो १०.९५.५ या क्र्चेत पुरूरवसूला ' बौीर' असे 
संबोधते. म्हणून वीरचा अर्थ केवळ वौरपुरषच होतो असे नाही, तर पुरूर- 
वसला ब्रह्मन्‌ म्हणून दीक्षित करण्यातून काशीकोसल गणाचा सदस्य करून 
घेण्यात आले, म्हृणजे नातेवाईक करून घेण्यात आले. १०.१८ हे त्रश्‍ग्वेदोय 
अंत्येष्टिसूक्त अज्ञा ' वीराच्या  अंत्यसंस्काराचे वर्णन करते- 

५ १३. तुझ्या ( सृतशरीरावर ) मी अशाप्रकारे माती टाकतो को ज्या- 
मुळे ती तुझ्या ( शरीरापासून ) अलग राहील. मला ( कोणताही ) अपाय 
न होबो. 

तुझ्यावरच्या या खांबाला ( स्थूणं ) पितर अविचलपणे धारण करोत. 
यम तेथे तुझ्यासाठी चिरंतन निवासस्थान निर्माण करो." 

याच सूक्‍्ताची ८ वी त्रचा खालीलप्रमाणे आहे- 

उत्‌ ईष्वं लारि अभि जीवलोकं गत असुम्‌ एतम्‌ उपक्षेषे आ इहि। 

हस्तप्राभस्य दिधिषोः तव इदं पत्युः जनित्वम्‌ अभि संबभूब ॥ 

[ बाई, उठ, आणि, या जीवलोकात ये. चल, ज्याच्या शेजारी तू झोपलो 
आहेस तो तर गतप्राण झालेला आहे. माते ( जनि ), तुझ्या ( नव्या धर्म- ) 
सहचराने ( देवराने ) तुझे पाणिग्रहूण केले आहे व तो तुझा पती व्हायला 
तयार आहे. ] | 

१०.४०.२ हो चा जुळ्या अशविनोकुमारांना ' देवर ' म्हुणते- 

कह स्विद्‌ दोषा कुह वस्तोर अश्विविना कुह अभिपित्वं करत: कुहू ऊषतुः । 
को वा शयुत्रा बिधबा इव देवरं सर्य न योषा कृणुते सधस्थ आ || 

[* तुम्ही रात्री कुठे असता, आणि दिवसा कुठे ? अशविनीकुमारांनो, 
तुम्हाला लागणाऱ्या वस्तू तुम्ही कोटून मिळविता, आणि तुम्ही कुठे राहाता ? 
बिधवा जशी दिराला ब बधू जशी वराला, तज्ञी कोण तुम्हाला निवासस्थानी 
झोपवते ? ]*' 

या सुक्‍ताची त्रद्रषि आहे ब्नह्मवादिनी घोषा काक्षीवती. ती भद्रा काक्षी- 
घतीप्रणीत शाल्व- मद्र गणाची असणे असंभवनीय नाहो. येषा व सत्ये या 
झाब्दांचा वधू ब वर असा चुकीने अथ लावला गेला आहे. निर्कत (३.१५) 
धोषाचे निरूपण असे करते '... ... योषा ( स्त्रो ) हा य॒ (संयोग करणे ) 
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या ( धातू- ) पासुन बनलेला आहे......' दुर्गा या शब्दाचा अथं पुरुषाशी 
संयोग करणारी स्त्री असा करतो. “ म्हणून, विधवेचा अर्थ जिचा पती मेलेला 
आहे अश्ली स्त्री असा जरी होऊ लागलेला असला, तरी त्या काळी विधवा ब 
योषा यांचा अर्थ ब्रह्मवादिनी वा गणमाता-ज्या लेंगिक वर्तनात अनियंत्रित 
होत्या- असा होत असावा. देवरचा प्रचलित अर्थ स्त्रीच्या पतीचा लहान भाऊ 
असा जरी असला, तरी त्या काळी त्याचा अर्थ “ द्वितीय पती ', स्त्रीचा दोर, 
जो वडील भावाच्या मृत्यूनंतर तिचा पती होत असे, असा होता. पण निरुक्त 
त्याचा दुसरा अर्थ देते, ज्याचा परामर्हझा आपण ' देवी ! या झाब्दाचे विवरण 
करताना घेतलेला आहे.” देवरचा मूळ शब्दशः अर्थ द्यूतफार असा नसून स्त्री- 
सत्ताक गणाच्या देवीचा संभाव्य ब्रह्मन्‌ धमंपती असा होता, म्हणून ज॒गाऱ्याला 
( कितव ) * इव-घ्नी » आत्मविनाझ्यी, असे म्ह॒टले जाऊ लागले, १०.२.९ व 
१०.४३.५ या त्र्दग्वेदोय व ७.५०.६,२२.१७.५ व २२.८९.९ या अथवंवेदीय 
त्रचांमध्ये आलेल्या या शब्दाचे निर्वत ( ५.२२ ) पुढीलप्रमाणे विवरण 
वरते- “ इव-घ्नीचा अथं होतो कितवः* तो स्वतःचो ( स्वम्‌ ) हृत्या करतो 
( हन्ति ). स्वम्‌ म्हणायचे कारण म्हणजे ते आश्रित असते ( स्व पुनर्‌ आश्रित 
सवति । ) 

ब्रह्मनूची हो संपूर्ण व्याख्या आहे. नियतकालिक मुदतीनंतर त्याचा विधि- 
पुर्वक वध होत असे वा तो विधिपुवंक आत्महत्त्या करी, व धमंपत्नीश्ी अस- 
लेल्या त्यांच्या संबंधात तो तिचा आश्चित होता, प्राचीन केरळच्या राष्ट्रचे 
हवादशवाषिक रार्जाष पती पेरुमाल हे अश्लीच विधिपूवंक आत्महत्त्या करीत 
असत -- 

* ,.. पूर्वीची प्रवासवणंने दाखवतात कौ राज्यकते त्यांच्या अमदानीच्या 
१२ व्या वर्षाच्या शेवटी एक भहोत्सव साजरा करून त्यात स्वत:चा शोकजनक 
अंत करून घेत. या चमत्कारिक प्रथेचा पोतृंगीजांचे आगमन व्हायच्या केव्हातरी 
अगोदर लोप झालेला असला, तरी तिची पुर्वीच्या प्रवाज्ञांनो लिहून ठेवलेली 
बणंने आपल्याकरता उपलब्ध आहेत ... पर्चास्‌ ... या महोत्सवाचे वर्णन 
देतो, की ज्यात या देशाचा राजा सावंजनिक रीत्या स्वतःचा गळा कापन घेऊन 
आपल्या जीवनयात्रेचा शेवट करो... बार्बोसा म्हणतो:- “ आणि या विमला किगार 
प्रांतात ख्विश्‍चनेतरांचे एक प्राथंनासंदिर आहे. त्यात एक मूर्ती असून तिच्यावर 
त्यांची फार भक्‍ती आहे. दर बाराव्या वर्षो ते तिच्या प्रीत्ययं एक मोठा 


% अमरकोष (२,८०३ ) धत्तूम्यासाठी कितव व मातुल हे प्रतिशब्द 
देतो, १ 
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समारंभ साजरा करतात व त्याला ते एखाद्या महोत्सवाप्रमाणे जमतात. या 
मंदिराच्या मालकीची बरीच जमीन असून त्याचे उत्पन्नही भरपूर आहेः ते 
मोठे प्रस्थ आहे. या प्रांतावर एक राजा राज्य करतो, जो महोत्सव ते महोत्सव, 
म्हणजे १२ वषपिक्षा जास्त काळ राज्य करू इकत नाहो ... जेव्हा १२ वर्षे 
पुण होतात तेव्हा या महोत्सवाच्या दिवशी असंख्य लोक जमा होतात व 
ब्राह्मणांना अन्नदान करण्यात बराच पेसा खर्च होतो. राजा लाकडाचे एक उंच 
व्यासपीठ तयार करवून त्यावर रेशसी गालिचे अंथरवून घेतो. त्या दिवज्ी तो 
मोठ्या समारंभाने व वाद्यांच्या गजरात एका तळ्यावर स्नानाला जातो: स्नान 
करून तो त्या सूर्तीपाशी येऊन तिची प्राथंना करतो; आणि नंतर तो त्या 
ठ्यासपोठावर आरोहण करतो; तेथे सर्वे लोकांसमक्ष तो काहो अत्यंत धारदार 
सुऱ्या घेतो, आणि प्रथम तो त्याचे नाक, नंतर कान, नंतर ओठ, व त्याच्या 
सर्वे अवयवांचे हवय तेवढे मांस घाईघाईने कापून ते फेकत जातो. मग त्याचा 
एवढा रक्‍तस्राव होतो की त्याची शुद्ध हरपायला लागते, आणि तेव्हा तो 
स्वतःचा गळा कापून घेतो. हा ( आत्म- ) यज्ञ तो या सूर्तोच्या प्रीत्यथे करतो; 
आणि ज्याला पुढची १२ वर्षे राज्य करायची व या मूर्तोच्या प्रोत्यथं होतात्म्य 
पत्करायची इच्छा असते, त्याला तेथे हजर राहून हा प्रकार पहात राहावा 
लागतो; तेथून ते त्याला उचलून घेतात व राजा करतात. ” 


हो विधिपूर्वक आत्महत्त्या महावीराच्या काळापर्यंत प्रचलित होती. 
महावीर हा वज्जी गणसंघाच्या विदेह गणाचा प्तदस्य होता हे अगोदर सांगितलेच 
आहे. त्याचा पिता सिद्धार्थ विदेह गणाच्या कश्यप ज्ञातीचा ज्ञात होता व माता 
त्रिशला हो विदेह गणाच्या वसिळ ज्ञातीचा ज्ञात व वज्जी गणतसंघाची राजधानी 
असलेल्या वैज्ञालीचा राजा म्हणून ख्यातनास असलेल्या चेडगाची भगिनी 
होती. आचाराडंग सुत्रानुसार महावीराच्या या भातापित्यांनी विधिपूर्वक 
भात्महत्त्या केलो- 


* श्रमण भगवान्‌ महावोराचे मातापिता पाइवंनाथाचे भक्‍त व श्रमणांचे 
उपासक होते. अलेक वर्षांपासून ते भ्रमणांचे उपासक होते, आणि त्यांनी सहा 
शकारच्या जीवसमू हांच्या रक्षणाचे ब्रत पाळले, स्वतःची निदा व गहंण केले, 
पःचात्ताप व ख्यापन केले, आणि पापक्षालनार्थ प्रायश्‍िचित्ते घेतली. कुशशय्येवर 
पहुडून त्यांनी अन्न वज्ये केले व शरोर एवढे शुष्क केले को त्याचा अंत मरणात 
व्हावा. अज्ञाप्रकारे ते शुभमासी कालवदा झाले, आणि शरीराचा त्याग करूत 
झद्भुत कल्पातील देवांच्या जन्मात गेले.., ' 


| अनुक्रमणिका स्वन र 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे र 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


४८ नवभारत एप्रिळ १९७६ 


रामायणानुसार ( १.७१.३-४) विदेहांच्या रार्जाष जनकृवंज्ञाचा प्रारंभ 
मिथिपातून झाला; त्याचा पिता निर्मि हा विदेहांचा अ-जलक राजा होता असे 
म्हटले गेले आहे. याचा अर्थ असा की मिथिआधी विदेह हे ब्रह्मन्‌ युगात राहात 
होते. याबाबतोत ब्राह्मणी व अत्राह्मणी परंपरांचे आ5वर्यकारण एकमत आहे. 
मज्झिमनिकायपालीचे मखादेव-सुत्त ( २,२३३ ) विदेहांच्या या ब्रह्मन्‌ युगावर 
मौलिक प्रकाशन टाकते. मखादेव हा विदेहांची राजधानी असलेल्या मिथिलेचा 
धस्म-राजा( रार्जाष ) होता. त्यान त्याच्या न्हाव्याला आज्ञा केलो, को त्याच्या 
डोक्यात पांढरा केस दिसताच तो उपटून त्याच्या हातावर ठेवावा. मखा- 
देवाच्या ओसरत्या योवनाने त्याची आज्ञा अमलात आणायची त्या न्हाव्याला 
लोकरच संधी दिली, त्याचा पहिला पांढरा केस त्याला पेश करून न्हावी 
म्हणाला- “ देव, तुमचा देवदूत उपस्थित झाला. तुमच्या डोक्यात आता पांढरे 
केस दिसायला लागले ( पातुभूता खो देवस्स देवटूता, दिस्सन्ति सिर्रास्म पलितानि 
जातानि । ). ” मखादेवने राज्य पुत्राकडे सोपवताना त्याला बजावले कौ 
तारुण्याच्या अपराह्हात त्यानेही असेच करावे, व इद्ञारा दिला को तसे न 
केल्यास धस्मराजांच्या परंपरेतला तो ज्ञेवटचा ठरेल. अह्याप्रकारे राज्याचा 
त्याग करून सलादेवने अंबवनात प्रवेश केला, केस कापून टाकले, रक्‍तवर्णीय 
( काषाय ) वस्त्रे परिधान केली व तो ' जगाच्या बाहेर गेला ( पब्बजी ). ! 
निमिपर्यंतच्या त्याच्या सवंवंज्ञजांनी हो परंपरा निष्ठावंतपणे टिकवली. परंतु 
निमीचा पुत्र कळार-जनक याने ती मोडली, आणि त्याच्या डोक्यात देवदूत 
प्रकट झाल्यानंतरही तो राज्याला चिकटून राहिला, अशाप्रकारे धस्मराजांचः 
वंश त्याच्याबरोबर समाप्त झाला. 

अंब-वनाचा अर्थ येथे निरपवादपणे आंब्याचे वन असा घेतला जातो. पण 
त्याचा वास्तविक अर्थ मातेचे मंगल वन असा होतो हे अगोदरच दाखवले गेले 
भाहे. या अंबवनाचे स्थात व रामायणवणित ( १.४८.११) अहल्येच्या 
उपवनाचे स्थान एकच असावे असे दिसते- 

मिथिला-उपवने तत्र आश्रमं दृश्य राघव: | 
पुराणं निजनं रम्यं पप्रच्छ मुनिपुडगवम्‌ ॥ 

[ नंतर रघूच्या त्या वंशजाने मिथिलेच्या मंगल वन 
व ( तरीही ) रम्य आश्रम पाहिला. ( 
( विशवासमित्राला ) विचारले-] 

मखा-देव या समासाचा अथं होतो यज्ञ-देव, व 
पब्बजि हा शब्द प्र. ब्रज या धातूपासून बनलेला अस 


[त एक पुरातन, निर्जन 
म्हणून ) त्याने त्या मुनिश्रेष्ठाला 


1 यज्ञाचा देवी मेध्यपश्ू. 
रन, त्याचा अथ संसार- 


अनुक्रमणिका मराठीचा विकास; महाराष्ट्राचा विकास 
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त्याग करणे असा घेतला जातो; पण त्याचा शब्दहाः अर्थे ' जगाबाहेर जाणे !, 
आत्मबलिदान करणे, अला होतो. मखादेवाची ' वीर्यसंप्तता ! ओसरू लागल्या- 
नंतर तो भूमाता अहल्येच्या मंगल वनात गेला व त्याचा बहुधा अहल्येकडन 
बळी दिला गेला. अहल्येचा ब्रह्मन्‌ गोतमगोत्नरीय असल्याने मखादेव व त्याचे 
निमोपयंतचे वंशजही गौतमगोत्रीयच असले पाहिजेत. 

प्रागदंडाच्या शिक्षेचा ' विधी! स्त्रीसत्ताकतेमधील ब्रह्मनच्या बलि- 
दानाची हुबेहूब नक्कल होती." एकमेकांशी भांडणाऱ्या भिक्षूंना काशी व 
कोसल राज्ये एक करणाऱ्या कोसल राजपुत्र दीघावु ( संस्कृत दीघं-आय॒ )ची 
सुंदर कथा सांगताना बुद्ध काशींच्या ब्रह्मदत्त राजाने दीघावूच्या माता पित्यांना 
दिलेल्या प्राणदंडाच्या शिक्षेचे वणंन करतो- 

“१०... . . मग, भिक्षूंनो, न्॒ह्मदत्त काझोराजाने त्याच्या राजपुरुषांना 
आज्ञा केली- “ तर भणे,* दोघिति कोलसलराजाला पत्नीसह हात पाठीमागे 
करून ते मजबूत दोरीने पक्के बांधा, सुऱ्याने मुंडन करा, दिढोरा पिटत या 
रस्त्यावरून त्या रस्त्यावर, या चोकातून त्या चौकात धिडका काढा, आणि 
दक्षिण दरवाजाने तगराबाहेर दक्षिणेला जाऊन थांचे चार चार तुकडे करा व 
दिश्यांना ते बळी म्हणून फेकून द्या! ” 

चोक वा चोरस्ता हे मातृदेवतांना बळी अपण करावयाचे स्थान होते. 
चारुदत्ताने त्याचा मित्र मेत्रेय याला चोरस्त्यावर जाऊन मातृदेवतांना बळी 
अर्पण करायची विनंती केली. ( “ गच्छ त्वम्‌ अपि चतुष-पथे मातृभ्यो बलिम 
.उपहर । ”)." स्मृतिकार सांगतात को निक्रंतीला बळी चोरस्त्यावर द्यावा, प 
.कोसंबी लिहितात- 

*...*«« पाषाणयुगापासून मातृदेवतांची पूजा करायची वनचरांची 
स्थाने चोरस्ते असत, जेथे त्यांच्या भटवया वाटांचा मिलाप होई. विज्ञषत: 
कृष्ण षष्ठीला वा अमावास्येला दिल्या जाणाऱया मेध्यपश्रूंच्या बळींची जागा 
नंतर अन्नबळींनो घेतलो ... ..! 

मृच्छकटिक हे संस्कृत नाटक प्राणदंडाची शिक्षा झालेला माणस वध- 
'स्थानाकडे कसा नेला जातो याचे साक्षात्‌ वणन देते. ज्िक्षा झालेला चारुदत्त 
स्वतःचे वर्णन करतो (अंक १० ) -- 

“ सर्व-गात्रेषु विन्यस्ते रक्‍त-चन्दन-हस्तके: । 

पिष्ट-चूणं अवकौणंश्‌ च पुरुषोः्हू पशू-छृतः ॥ 


% कतिष्ठ, सेवक ब दासांकरता वापरले जाणारे संबोधन, 
चू, प, ४ 
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[.“ सबंध शरीरावर लाल चंदनाचे पंजांनी छाप मारले आहेत, तीळ, 
तांदुळ व कुंकू लावले आहे, असा मी पुरुष असुनही मेध्यपशु केला गेलो आहे. ] 
“ अंसेन बिश्नत्‌ करवोर-मालां स्कन्धेन शूलं हूदयेन शोकम्‌ । 
आघातसम्‌ अद्य अहस्‌ अनुप्रयामि ज्ञामित्रम्‌ मालब्धुम्‌ इव भध्वरे $ज: ॥ 
[_ “' गळ्यात कण्हेरीच्या फुलांची माळ घाठून, खांद्यावर सुळ धरून व 
हृदयात शोक भरून, ज्ञामित्र (नावाच्या %त्विजा ) ने यज्ञात बळी द्यायला जसा 
बोकड न्यावा, तसा सी या घातकांमागोमाग जात आहे. ” ] 


एका चांडाल घातकाच्या हातून जेव्हा खड्ग गळून पडले, तेव्हा त्याने 
मातृदेवता डुरगेची प्रसन्न होण्याकरिता प्राथंना केली ( '* भअवदि शज्झवाज्षिणि! 
पक्षीद पज्षीद | ”) मालती-माधव या संस्कृत नाटकात ( अंक ५ ) कापालिक 
अघोरघण्ट ब कापालिकी कपालकुण्डला हे मालतीला कराला दुंगेंला बळी 
द्यायच्या बेतात असता तिला चारुदत्ताप्रमांणेच सजवलेली दाखवली आहे. तो 
मेध्यपक्षूच्या चिन्हांनी अंकित केलेली होती ( कृत-वध्य-चिन्हा ), म्हणजे लाक्षा- 
रागाने अचिलेली, लाल फुलांची ( कण्हेरीची ) माळ घातलेली व लाल वस्त्रे 
परिधान केलेली होती (न्यस्त-अलक्तक-रक्‍्त-माल्य-वसना. . . । ). याचा 
अर्थ असा होतो को केवळ चांडाळ घातकच काय पण भारताची सर्वसामान्य 
जनता मातृदेवता दुर्गेची भकत होती, आणि तिला माणसे बळी दिलो जात 
होती एवढेच नाही, तर प्राणदंड झालेला अपराधीही तिचा दवी मेध्यपशु 
मानला जात होता. 

प्राणदंड झालेला अपराधी ज्याच्यासारखा हुबेहब सजवला जाई त्या 
पुरुष ब्रह्मनची वेषभूषा वा अर्चा लाल रंगातच का असे ? पुरुष ब्रह्मन्‌ ज्याचा 
मानवी प्रतिनिधी होता त्या चंद्रदेवाला महाभारत (३.७६.३४ ) साक्षिन 
म्हणजे आजच्या अर्था साक्षी, म्हणते. सोमा वा बांध याबाबतीत निर्णय 
द्यायला नियुक्त झालेल्या मत्ये साक्षिनेळा मनु ( ८.२५६ ) बजावतो- 

शिरोभिस्‌ ते गृहोत्वा उर्वी त्रग्विणो रक्‍त-वासस: | 
सुकृतेः शापिताः स्वः स्वेर्‌ नयेय॒स्‌ ते समऊजसम्‌ || 

[* डोक्यावर मातो टाकून घेऊन, लाल फुलांची ( कण्हेरीची ) माळ 
घालून, लाल वस्त्रे परिधान करून व आपापल्या सुकुतांची हापय घेऊन 
त्यांनी ( साक्षींनी ) सोमेबद्दल निर्णय द्यावा. ]'* 

चंद्र पुनरुज्जीवित होण्याकरता मरतो. 


त्याचा मानवी प्रतिरि 
ब्रह्मनूही पुनरुज्जीवित होण्यासाठी मरत असे, प्रतिनिधी पुरुष 


लाल हा मृत्यूचा व जीवनाचा 
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रंग आहे. म्हणूनच मृत्यु व जीवनाच्या नाट्याचा आविष्कार ज्या देवविवाहात 
होई ते रक्‍तवणंप्रधान असे, आणि सवंसामान्य विवाह देवविवाहाचे अपत्य 
असल्यामुळे तोहो रक्‍तवणंप्रधान झाला. जेव्हा चारदत्ताचे प्राण त्याची प्रिया 
गणिका. वसंतसेनेच्या आकस्मिक आगमनाने वाचले. तेव्हा तो उद्गारला- 
“ रक्‍तं तदेव वर-वस्त्रम्‌ इयं च साला 
कान्ता आगमेन हि वरस्य बथा विभाति। 
एते च वध्य-पटहू-ध्वनयस्‌ तर्थेव 
जाता विवाह-पटह-ध्वनिभिः समानाः | ” 

[ “ प्रियतमेच्या आगमनाने हो दिव्य रक्‍तवर्णीय वस्त्रे व माला जक्ली 
काही वराच्या ( रक्‍तवस्त्रमालेत ) परिवतित ज्ञाली आहेत, आणि वधव्हाली 
वाजवल्या जाणाऱ्या वाद्यांच्या गजराचे ( तुझ्यामुळे ) विवाहवाद्यांच्या संगी- 
तात ख्पांतर झाले आहे! ” ] 

नाटकाच्या शेवटी राजा पालकाचा यज्ञशाळेत बघ करून उज्जयिनीचा 
राजा झालेला आरय्येक चारुदत्ताला कुसावतीचा राजा घनवतो व चारुदत्त 
गणिका वसंतसेनेला वधू म्हणून ग्रहृण करतो. चार्दत्ताचा वधविधी देव- 
विवाहविधीत परिर्वातत होतो ! (अपूण ) 


।् क$ वी 


१. पद्‌्नाभ मेतन, हिस्टरी ऑफ केरल, खंड २, पा० ३७४-३७६ 
. २. उक्त, पा० ३८९-३९०, ३. उक्त, पा. ३८५-३८६. 

४. उक्त, खंड २, पा. २६५. ५, उक्त, पा. २५०-२५पर. 

६. उवत, खंड २, पा. ३८५-३८६. 

७. काहीप्रसाद जयस्वाल, हिंदु पॉलिटी, पा. १६. 

८. द सेक्रेड वृक्स ऑफ द ईस्ट, खंड २, पा. ४२. 

९. उक्त, खंड २२, पा, ९२-९३. 

१०, जगदीशचंद्र जन, लाइफ इन एस्शंट इंडिया अज डिपिक्टेड इन द 

जेन कॅनन्स, पा. २१६. 

११. जगदीश काव्यप ( सं० ), दीघनिकायपालि, पाथिकवग्ग, ८.२. 
१२. वासुदेव शरण अग्रवाल, इंडिया अंज नोन ट॒ पाणिनी, पा. १५७-५८ 
१३. विष्णुपर्व, १९-४७, १४. उक्त. १५-१९ १५. उक्त, १९-४८, 
१६. व्ही. आर. आर. दीक्षितार, द सिलप्पदिकारम , पा. ५३ 

१७. ए. डॅनिएयू, सिलप्पदिकारम्‌ इलस्ट्रेरेड वीकली, २७-९-६४ 


अनुक्रमणिका या 
सह मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


५२ 


३५, 


४५. 


ऱ्ी 
2 


नबभारतं एप्रिळ १९७६ 


* उक्त. 


द सेक्रेड बृकक्‍स ऑफ द ईस्ट, खंड २५, पा० ३३१. २०, उक्त, 


. आपटेज संस्कृत-इंग्लिवा डिक्शनरी. २२, उक्त. 
. पां. वा. काणे, हिस्टरी ऑफ धर्मशास्त्राज, खंड २, भाग १, 


पा. ६८६-६८७. 


. डब्ल्यू. डी. व्हिटने, अथवंवेद संहिता, पा. ७२९. 
, ए. वी. कोथ, त्र्ग्वेद ब्राह्मणाज, एच. ओ. एसू०, खंड १५, पा, ११५ 


लक्ष्मण सरूप, निघण्टु अँड निरुक्त, पा, ८४. 


. श्रीधरशास्त्री पाठक, वाजसनेयि संहिता, पा. ३७९. 
, उक्त, पा. ३८०. २९. उक्त, पा. ३९१. 

. उक्त, पा. २९ ४-३९६. 

. द सेक्रेड बृक्स ऑफ द ईस्ट, खंड ४४, पा. ३८६. 
. श्रीधरशास्त्री पाठक, उक्त, पा. ३९७. 

» उक्त, पा, ३९७-३९९. २४. उक्त, पा. ३९९, 


जे. पृझिलस्की, ' द साल्वाज, ? इंडियन स्टडीजः पास्ट अँड प्रेझेंट, 
खंड' १, क्र, ४, पा. ७३१-७२३२. 


, दा. ध, कोसंबी, मिथ अँड रिऑलिटी, पा. ५२. 
, आर. ग्रिफिथ, द हिम्स ऑफ द क्रग्वेद, खंड १, पा. २१७. 


द सेक्रेड बुक्स ऑफ द ईस्ट, उक्त, पा. २९५, 


, जॉर्ज थॉमसन, स्टडीज इन एस्शंट ग्रीक सोसायटी, खंड रै; 


पा, १५८-१५९. 


, रॉबटं ब्रिफॉ, द मदर्स, खंड १, पा, ११६, 


डब्ल्यू, रॉवटंसन स्मिथ, रिलिजन ऑफ द सेमाइट्स 
पा. ३६२-३६३. ग 
कुमार गंधर्व, मालवा कौ लोक-धुने, क्र. २२-२४. 


. आर. ग्रिफिथ, उक्त, खंड २, पा. ४०७. 
. सिद्धेश्‍वरक्षास्त्री चित्राव, क्ग्वेदाचे मराठी भाषांतर पा 
०1 क 


६३ेट. 
लक्ष्मण सरूप, उवत, पा. ४८, ४६. उक्त, पा. ४९, ४७. उक्त 


. उक्त, पा, ४८. ४९. उक्त, पा. ८५. 


पद्मनाभ मेनन, उक्त, पा, ३८६-३८७., 


* द॑ सेक्रेड बुक्स ऑफ द ईस्ट, खंड २२, पा, १९४, 


| अनुक्रमणिका स्वन त्य 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे ी 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


यज्ञ ष्‌३ 


५२. दा. ध. कोसंबी, उक्त, पा, ५५. 

५३. द सेक्रेड बुक्स ऑफ द ईस्ट, खंड १७, पा. २९८, 

५४. मृच्छकटिक, अंक १. 

५५. द सेक्रेड बुवस ऑफ द ईस्ट, खंड २, पा. ८५,२८६,; खंड १४, 
पा. ११७-११८,२१५, 

५६, दा. ध. कोसंबी, उक्त, पा. १०८, 

५७. द सेक्रेड वृक्‍स ऑफ द इंस्ट, खंड २५, पा. २९९; नारद व वृहस्पति 
स्मृतींसाठी : खंड ३३, पा, १५७,३५२. 


"टा संशोधन मंडळ बार्षिक १९७५ 


संपादक : सु. ग. जोशी 
प्रस्तावना : डॉ. यू, म. पठाण & पुरस्कार : श्री, खरात 
- संपादक-मंडळ - 
प्रा. गो. रा. म्हेसेकर, डॉ. सुहासिनी इलकर, डॉ. प्रभाकर मांडे, प्रा. वाघमारे, 
श्री. बाळासाहेब पाटोल, डॉ. रामदास डांगे, श्री. का.नी. पाटोल, सु. ग. जोशी 
- लेखक - 
तकंती्थे लक्ष्मणशास्त्री जोझी, डॉ. ज्ञा. भा. देव, प्रा. म. रा. जोशी, डॉ. गो. 
बं. देगलूरकर, श्री. देवोसिह चौहान, डॉ. प्रभाकर देव, श्री. बाळासाहेब 
पाटौल, डा. गो. के. भट, डॉ. ग. वा. कवोइवर, डॉ. मु. थी. कानडे, धी. य. 
न. केळकर, प्रा. वि.म. बेडेकर, प्रा. म. शं. वाबगावकर, डॉ. म.के. ढवळीकर, 
डॉ. दा. ल. अडोणी, प्रा. ग. ह. खरे, श्री. न. शे. पोहनेरकर, डॉ. वा. के. लेले, 
डॉ. धी. वा. चितळे, धो. आनंद ना. कुंभार, डा. शं. गो. तुळपुळे, म. गोपी- 
राजबुवा, डॉ. प. म. पेठे, प्रा. हरिहर ठोसर, डॉ. ग. वा. तगारे, श्री. वा. ल. 
मंजूळ, धो. शां. सं. स्वामी, मंगला मोघे, श्री. शरद पाटील, श्री. गोविंदराव 
कोरंगळेकर, पं. सु. ग. जोजी. 
प्‌. ४०० डेमो. सूल्य- ०२० रु. 
प्रापिस्थान- पु. ग. जोशी, २०६९ सदाशिवपेठ, पुणे- ४११०२० 


अनुक्रमणिका | सदर नध 
ज्य मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे व 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


डॉ. रामचंद्र चिंतामण ढेरे 


श्रीकल्पकांबेची कहाणी 


सानवी जोवनात जत्ली नाना परिवतंने घडतात, चढ-उतार होतात, 
त्याप्रमाणेच देवतांच्या चरित्रांतही अश्ली अद्भुत परिवतंने अभ्यासकांना अनु- 
भवायला मिळतात. ती कधी भवतजमनांच्या विस्मृतीने घडतात; तर कधी त्या 
त्या देवतेचे लोकिक रूप उन्नत बनविण्यासाठी धमंधुरोणांनी हेतुतः घडविलेली 
असतात. मला अलीकडे या सत्याचा प्रत्यय मयलापुर ( (१1०1010, ) च्या 
श्रीकल्पकांबेची कहाणी वाचताना उत्कटतेने घेता आला, 

मयलापूर हे आज तमिळनाडू राज्याची राजधानी असलेल्या मद्रास 
शहराचे एक महत्त्वाचे उपनगर आहे. तिथल्या प्रख्यात श्रीरामकृष्ण आश्रमा- 
मुळे धमंप्रवण लोकांना मयलापुरचे नाव सुपरिचित आहे. मयलापुर हे आज 
जरी मद्रासचे उपनगर असले, तर पुर्वी ते स्वतंत्र स्यातनाम नगर होते. इसंवो 
सनापूर्वीपासून एक संस्कृतीचे जागतेगाजते केंद्र, सागरी व्यापाराचे गजबजलेले 
स्थान आणि शिवशक्‍तीची लोलास्थली म्हणून त्याचा महिना गाजत होता. 
महर्षी तिरुवल्लुवर आणि प्राचीनतस अळवार संत पेयळवार यांची होज 
भूमी होय. ज्ञानसंबंध नामक प्रल्यात शेव संताने 
पूंपावे नामक मुलीला येथील शिवभंदिरातच पुनरुज 
आहे. ! 

या सयलापुरची अधिष्ठात्री देवी आहे श्रीकल्पकांबा अथवा श्रोकल्पकवल्ली 
आणि तिचा सहचर आहे श्रीकपालीइवर. कपालीइवर आणि कल्पकांबा या 
* जगताच्या पितरां'चे संदिर मयलापुरच्या मध्यमागी असून, संदिरासत्रिध शज 
सरोवर आहे. जुने मंदिर सागराच्या काठो होते; सागराच्या लाटा नित्य 
कपालीइवराच्या चरणांच्या स्पर्शासाठी झेपावत होत्या, परंतु ते मंदिर उध्वस्त 
झाले अथवा केले गेले, त्या जुन्या मंदिराच्या अवशेषाच्या जागी आज 
: ब्रिशपचा वाडा ' आहे, नवे मंदिर तसे फार जुने नाहो; परंतु कपालीइवर 
आणि कल्पकांबा हे युगुल मात्र युगांचा इतिहास सांगत भयलापुरात नांदते , 


न्स- 
/ सर्पंदंशामुळे मृत्यू पावलेल्या 
जीवित केल्याची कथा प्रसिद्ध 


4८ 
ग 
(1 अमृतमहोत्सवी, 
० 
अनुक्रमणिका न्जनज्नज्ज्जज्ञ “पेव, 
तज चनन ._|! “टी तो 
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आहे. आपल्याला मयलापुर नगराच्या उत्कर्षापकर्षाशी आणि तिथल्या देव- 
झंदिराच्या उलथापालथीशी प्रस्तुत कतंव्य नाही. मयलापुर हे स्थान आणि 
कल्पक्ांबा व कपालोशवर हो त्या स्थानावर अधिराज्य गाजवणारी देवते यांच्या 
नामांचे आणि नात्यांचे रहस्य आपल्याला समजून घ्यायचे आहे. 


तमिळनाडूच्या एांस्कृतिक इतिहासाचे अभ्यासक आणि त्या प्रदेशातल्या 
वैवतमंडलाचे संद्ोधक यांनी आपले कुतूहल शमविण्याच्या दृष्टोने काही मार्गदर्शन 
क्रेल्याचे मला तरी आढळून आले नाही, माझ्या हाती ' तमिळनाडूतील मंदिरे 
( ॥'०॥॥॥]९8 01 0911111180 ) हे श्री. आर्‌. के. दासांचे भारतीय विद्या- 
भवनाने प्रकाशित केलेले ( १९६४ ) पुस्तक आणि ' कामकोटी वाणी'च्या 
जानेवारी १९७३२ च्या अंकातील ' मयलापूरचे कपालोइवर संदीर ? ("118 
7९७७8118077818 8111116 ४ ॥॥५]81)010 ) हा कोणी 'यात्रिक?र या 
टोपणनावाने लिहिलेला लेख हो दोन साधने आहेत. या दोन्ही साधनांत मयला- 
पुरच्या स्थळपुराणात विवरिलेली कल्पकांबेच्या अवतरणाची आणि कपाली- 
इवराच्या स्थापनेची कथा दिलेलो आहे. 


एकदा ब्रह्मदेव कैलासावर शिव-पावंतीला भेटण्यास गेला असता, त्याने 
ज्षिवाला योग्य तो मान दिला नाही, म्हणून शिव त्याच्यावर संतापला आणि 
त्याने त्रिजूळाने त्याच्या चार शिरांपेको एक शिर उडविले. या आघाताने बिव्हळ 
झालेला ब्रह्मा मयळापुर येथे येऊन, शिवाला प्रसन्न करण्यासाठी आणि तद्द्वारा 
आपल्या पापाचे परिमाजेन करण्यासाठी तप करू लागला. आकज्लुतोष शिव 
त्याच्या तपाने प्रस्न होऊन त्या ठिकाणी प्रकटला. ब्रह्मयाने त्या ठिकाणी शिव- 
लिंगाची स्थापना केली. न्रह्मयाचे एक कपाल हाती धारण करूनच शिव येथे 
प्रकटल्यासुळे तो ' कपालीइवर ' असे नाझ पावला, असे स्यळपुराणाने स्पष्टी- 
करण दिले आहे. येथोल शिवस्थानाची पुरातनता, शिवभक्तीक्षेत्रातली लोक- 
प्रियता आणि “ कपालीइवर ! हे नाव यांवरून स्थानिक विद्वानांनी असे अनु- 
मान केले आहे कौ, या शिवस्थानात कापालिक शोवांचे प्रस्य असावे. 


कपालीइवराच्या अवतरणकथेप्रमाणेच स्थळपुराणाने येथील अधिष्ठात्री 
देवी कल्पकांबा हिचे अवतरण कसे घडले, याचीहो कथा दिलेलो आहे: 
एकदा शिव-पावंती एकांतात बसलेली असताना एक सुंदर मयूर आपला बहुरंगी 
पिसारा पसरून नृत्य करताना पावंतीने पाहिला, त्या मयूराचे मोहक रूप भाणि 
वेधक नृत्य यामुळे क्षणेक ती शिवाकडे दुलंक्ष करून, त्या सयूराकडे पाहत 
राहिली. शिवाळा तिचा राग आला आणि त्याने ' ज्याअर्थो मयूराकडे आकषित 
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न नवभारत एप्रिल १९७६ 


होऊन तू माझ्याकडे दुलंक्ष केले आहेस, त्यामुळे तू मय्री होशील ! ” असा 


तिला ज्ञाप दिला. या ज्ञापाच्या प्रभावाने पावती तत्काळ मयूरी होऊन, आज" 


मयलापुर म्हणून परिचित असलेल्या स्थानी वनात आलो. तेथे तिने मय्‌रीच्या 
रूपात शिवप्राप्तीसाठी तप केले. तिच्या तपामुळे शिवाचा कोप शमला आणि 
तो स्वतःच ( मयूर होऊन ) तिच्याकडे आला. देवो येथे मयरीच्या रूपात 
विसावली, म्हणून या स्थानाचे नाव * मयूरपुर ' ( मथिलपूर ) असे पडले. 
तमिळ भाषेत मयूराला ' मयील म्हणतात. आजच्या मयलापुर या नावाच्या 
उत्पत्तीची कथा ही अल्ली आहे. ( कांचीचे महाविद्वात्‌ ' प्रतिवादीभयंकर ! श्री 
अन्नंगरचारी स्वामी यांच्या मते मयलापुरचे मूळ. रूप * महिलापुरी ' असे असावे. 
परंतु स्थळपुराणाशी आणि देवी खूपाज्ञी ही व्युत्पत्ती विसंवादी असल्यामुळे 
मुळीच स्वीकारता येत नाहो.) 

नगराचे नाव मयूरपुर, नगराची अधिष्ठात्री देवी मयूरीरूपिणी आणि 
तिचा सहचर तिच्या भेटीसाठी सयूररूपातच प्रकट होऊन आला, हो; परंपरा 
ध्यानी घेता, मयलापुरच्या अधिष्ठात्री देवीचे * कल्पकांबा ! हे नाव आणि 
तिच्या सहचराचे * कपालोइवर हे नाव सुसंगत वाटत नाहो. मला अनेक 
कारणांनी असे वाटते की, शिव-शक्‍तीची विसंगत वाटणारी ही दोन्ही नावे 
मूळच्या सुसंगत नावांची सहेतुकपणे केलेली अथवा अज्ञानाने घडविलेली परि- 
वतंने आहेत. 

संस्कृत भाषेत * कलाप! हा झञब्द मयूरपिच्छवाचक आहे. यावरून 
* कलापका ' म्हणजे मयूरी आणि * कलापी ? म्हणजे मयूर हे शब्द साधले 
जातात. ' कलापकांबा ' म्हणजे मय्रोरूपिणी जग र 
म्हणजे मयूररूप श्रिव, कलापकांबा था साथ ना 
अक्षरातील स्वरूपाचा लोप होऊन ) परिवर्तन घ 
इवर * या साथे नावाचेच वर्णविपर्य 


वाचेच कल्पकांबा हे ( दुसऱ्या 


स आजजरी चमत्कृतिपर्ण वाटले, तरी 
1.) २ म्य जी 
दक्षिणी-द्राविडी संस्कृतीत या रूपाची परंपरा अत्यंत पुरातन आहे. पी. 


यंकप्पन नायर या दक्षिणी अभ्यासकाने * भारताचा राष्ट्रीय पक्षी: मयूर 
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न्माता; आणि ' कलापौइवर '. 


डा “र 
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था विषयावर कलकत्त्याच्या * फोकलोअर ' ( ' ]"०]]]016 ', ]०१०॥॥0७1 
1973) या मासिकात लिहिलेल्या लेखात असे स्पष्ट शब्दात म्हटले आहे 
कौ, “ ब्रविडांच्या दृष्टीने मयूर हा भूदेवीचा प्रतिनिधी आहे आणि हा मयूर- 
पुजेचा संप्रदाय दक्षिण भारतातूनच सवे जगभर पसरला. भारतातील आदिम 
जातीत मयूर हा नेहमीच भमातेशी निगडित मानला जातो. खोंड आदिवासी 
भूमातेची - भूदेवीची पूजा सयूराच्या रूपातच करतात. ” श्रो. नायर यांच्या 
मते ' मयूर ! हा संस्कृत भाषेतील शब्द मूळच्या * मधिल या द्रविड भाषांतील 
शब्दाचेच संस्कृुतीकरण आहे. यावरून मयूर आणि मातृदेवता यांच्या एकत्वा- 
संबंधीच्या पुरातन धारणेची आपणास कल्पना येईल. 
सयूर आणि भूमाता यांच्या या अभित्नतेच्या - एकत्वाच्या पुरातन 
धारणेच्या प्रत्ययातून आणखी एका महृत्त्वाच्या अनुबंधाकडे आपले लक्ष वेधले 
जांते : सिंधु- संस्कृतीच्या उत्वनित अवशेषात शव-निक्षेपाची जी अनेक मृत्‌- 
पात्रे (30119) 103) उपलब्ध झालेली आहेत, त्यांपेको अनेक पात्रांवर 
मयराची चित्रे असुन, मयूराच्या उदरात मृत व्यक्‍ती चित्रित केलेली आहे. 
सृत जीवांना उदरात घेणाऱ्या सपूरांच्या चित्रांनी अंकित असलेले हे शवनिक्षेपाचे 
भृत्कुंभ मयलापुरच्या कलापकांबेच्या कहाणीच्या संदर्भात आपल्याला अत्यंत 
महत्त्वाचा बोध घडवतात. 
मानवी संस्कृतीच्या आदिम कालापासून भूमी आणि स्त्री, तसेच भूमाता 
आणि मातृदेवता यांचे एकत्व लोकमानसात स्थिरावलेले आहे. था सत्याचा 
प्रत्यय मानव समाजाच्या नानाविध कथा-गाथांत, ब्रत-विधानांत, संत्र-तंत्रांत 
आणि विचार-आचारांत सावंत्रिक स्वरुपात येतो. कुंभ हे मातेच्या आणि 
अ्‌मातेच्या गर्भाशयाचे प्रतीक मानले जाते. कुंभात हव घालून त्याचा निक्षेप 
करण्याच्या प्रथेमागील भावनिक बेठक होच आहे को, जोव जेथून जन्मास आला, 
तेथेच त्याला अखेर चिरविश्रांती द्यायची, आचार्यांच्याच शब्दात सांगायचे झाले, 
तर * पुनरपि जननीजठरे दयनम्‌ । ' ( 1380] ७0 ॥10(110173 ॥॥०॥1)) ) 
असेच या निक्षेप-कुंभामागील धारणेचे वर्णन करता येईल. ज्या कुंभात शव 
ठेवले आहे, त्या कुंभावर मयराचे चित्र काढन, त्या चित्राच्या उदरात मृत जीव 
दाखवण्याचा अर्थ आता सामग्य्याने स्पष्ट होऊ शकेल. मयूर हा महामातेचा 
( 716 जा'880 ॥10.161' (0१त6585 ) प्रतिनिधी असल्यामुळे, त्या 
मंयूररूपिणी महामातेने- कलापकांबेने आपल्या बाळाला पुनरच आपल्या 
उदरात घेतले आहे आणि ती त्याला निथे वात्सल्याने चिरविधांती देत आहे, 
हाच या मृत्कुंभांच्या उपलब्धीतून बोधे घडतो, आजचा समाज ज्याना भाकड- 
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कथा मानतो, त्या कथा-गाथांच्या द्वारा युगांचा इतिहास कसा उलगडत जातो. 
याचा उत्कृष्ट नमुना मयलापुरच्या श्रीकलापकांबेच्या कहाणोतून मिळतो, यात 
भाता वाचकांना संशय उरणार नाहो. 

या टिपणात आपणांस, मयलापुर या विशिष्ट स्थानी विराजमान झालेल्या 
* देबो-देवी'च्या स्वरूपाचा वेध घ्याचा होता आणि त्या * विशिष्ट 
स्थानीच्या त्यांच्या स्वरूपबोधातून त्यांचे कोणते भारतव्यापो- नव्हे, विकव- 
व्यापी “साधारण दन घडू शकते, ते पहायचे होते. एवढ्या मर्यादित उद्दिष्टा- 
पुरताच येथे कुंम-प्रतीकाचा आणि कुंभगत निक्षेपाच्या प्रथेचा निदेश केला आहे. 
कुंभप्रतीक्ातून आणि कुंभगत निक्षेपाच्या प्रथेतून आदिशक्तीच्या मातुरूपाचे जे 
विराट दक्षंन घडते, त्याचा विचार हा स्वतंत्र बृहत्‌ लेखाचा विषय आहे. 


कै 3. वी 


> मराठवाडा संशोधन मंडळ वार्षिक १९७४ ॥ 
संपादक : सु. ग. जोशी 
प्रस्तावना : नरहर कुरुंदकर, पुरस्कार; रे. पं. नाथ 
- संपादक-मंडळ - 
प्रा. नरहर कुटंदकर, डॉ. यू . म. पठाण, डॉ. ना. य. डोळे, डॉ. रामदास डांगे, 
श्री, रा. ज, देशमुख, डॉ. श्री. वा. चितळे, श्री. ह. मा. पाटोल, सु. ग. जोशी 
- लेखक - 


म, म. डॉ. वा. वि. मिराशी, प्रा. नरहर क्रंदकर, डॉ. सु. शि. बारलिगे, 
श्री, न. शे. पोहनेरकर, श्री. बि. अं. कानोले, प्रा. ग. ह. खरे, डा. गो. के. भट, 
पं. सु ग. जोशी, डॉ. ह. रा. दिवेकर, डॉ. ग. उ. थिटे, श्रो. अ. ज. करंदीकर, 
पं. वा. भा. भागवत, डॉ. ज्ञि. द. जोशी, डॉ. मु. श्रो. कानडे, प्रा. कल्याण 
काळे, डॉ. भालचंद्र फडके, डॉ. ग. मो. पाटील, प्रा. र. म. भुसारी, प्रा. भर. 
ना, चापेकर, डा. श्री. वा. चितळे, डॉ. बरा. ना. मुंडी, प्रा. 


7. का. सा. पं. बहिरट. 
प्रा. दि, करे. देशपांडे. 


पृ.- ३६० डेमी. सूल्य- २० रु. 


प्राप्तिस्यान. तु. ग. जोशी, २०६९ सदाशिवपेठ, पुणे ४११० ३० 


| अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


४ 
हिर पि] 
द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


ग्रे-परिचय : 


र ७ ढ 
गीताथे । ज्ञानेश्वर, वबासनपेडित, आणि टिळक! 
९ ह 
अपूर्व मृलळगासी तौलनिक परामशा 


झगवद्‌गीतेवर मराठीत तीत टोकारूप ग्रंथ, जे केवळ भारतातच नव्हे 
तर अखिल जगतातील गीताविषयक वाडमयात अग्रगण्य व लोकोत्तर ठरावेत 
अश्या योग्यतेचे, होऊन गेले, पहिला ज्ञानेश्वरांची ज्ञानेश्‍वरी ( इ. स. १२९० ), 
दुसरा वामनपंडितांची यथाथंदीपिका (इ. स. १७०० ), व तिसरा लो. 
टिळकांचे गीतारहस्य ( इ.स. १९१५ ). या तुमारे ६-७ शतकांच्या अवधीत, 
शिन्न सिज्ल काळी होऊन गेलेल्या या तीन लोकोत्तर पुरुषांनी आपल्या विस्तृत 
ग्रंथांतून (- ज्ञानेशवरी सुमारे ९००० ओव्या, यथार्थदीपिका २२००० 
ओव्यांहून अधिक, गौतारहस्य तर एक सुमारे ६०० पानांचा ग्रंथ ) जो गीताथ 
विज्ञद करून वालविला त्याचा तोलनिक परामशे घेण्याची कल्पनाही 
सळृह्द्शेनी अचाट, धाडी व दुःसाध्य आहे. पण या. कल्पनेला हात घालून 
तो प्रत्यक्षांत उतरविण्याचे अए्वे कार्ये डा. वि. रा. करंदीकर यांनी 
आपल्या एतहिषयक ग्रंथांत' अत्यंत मूलगामी तऱहेने व सहृदयतेने पार पाडले 
आहे. गीतेसारख्या व्यामिश्र ! विषयांनी व्याप्त असलेल्या ग्रंथावर भिन्न काळी 
व भिन्न परित्यितीत जे हे तीत टौकाप्रंथ लिहिले गेले त्यांचा तौलनिक 
परामर्श घेणे किती गहून कार्य आहे याची ग्रंथकर्त्यांनाही पुरेपूर जाणीव आहे. 
तरीही, या कार्याला हात घालण्यास ते कां प्रवृत्त झाले याबद्दल त्यांनी आपली 
भूमिका सुस्पष्ट शब्दांत स्वच्छपणे सांडली आहेः “या तोन टीकाकारांच्या 
ग्रंथांचा तौलनिक परामहां शक्य होईल का? .... मूळ गीतेतही काहो 
संदिग्धता आहे, क्वचित परस्परविरोध आहे, तीमधील कित्येक विचारांचा 
उलगडा करणे हे कठीण आहे. या तीन टोकाकारांच्या भूमिका सिन्न, त्यांनी ज्या 


१. भगवद्गीतेचे तीन टोकाकार : संत ज्ञाने्वर, वामनपंडित, लोकमान्य 
टिळक- डॉ. वि. रा. करंदीकर, 'केसरी प्रकाशन ' पुणे ३०, १९७४, पाने २५०, 
मूल्य २५ रुपये. 
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काळात व ज्या परिल्यितीत आपले ग्रंथ लिहिले तो काल व ती परिस्थिती 
निरनिराळी, - अज्ञा परिस्थितीत तोलनिक परामशे कसा घ्यावयाचा अल्ली 
शंका मनात उत्पन्न होणे स्वाभाविक आहे. पण एका मर्यादेमध्ये हा अभ्यास 
शक्‍य आहे. त्या त्या टोकाकाराची भूमिका काय आहे, त्याने आपल्या विशिष्ट 
दृष्टिकोणानुसार गीतेचा अथे कसा लावला आहे, त्यातून उभे रहाणारे 
तत्त्वज्ञान किंवा विचारप्रणाली कोणत्या स्वरूपाची आहे, तिघांमध्ये मान्य 
असलेले समान सिद्धान्त कोणते, तिघांमध्ये सतभेदाच्या प्रसुख जागा कोणत्या, 
कोणत्या टीकाकाराने कोणत्या विषयाला अधिक महत्व दिले आहे... त्या त्या 
टौकाग्रंथांत अन्तरगंत सुसंगती वा विसंगती किती व कोणत्या प्रकारची, गीता 
समजून घेण्याच्या दृष्टोने वा तीन टोकांचा आपणांला कसा व किती उपयोग 
होऊ शकतो, इत्यादी भाग कळल्याने गीतेच्या आकलनात आणि या तीन 
टीकाकारांनी लिहिलेल्या ग्रंथांच्याहाी आकलनात भर पडण्याची शक्‍यता आहे; 
हा लाभही काहो कमी महत्वाचा नाहो.” ( पृ. ३२-३३) 
या तोलनिक परामर्झाच्या अधुवंतेत गीतेच्या बहुश्रुत अभ्यासकालाही जाण- 
वण्यासारखा भाणखी एक विशेष आहे. तो विशेष म्हणजे वामनपंडितांच्या 'यथार्थ- 
दीपिके'चा या ग्रंथांत पदोपदी दिसुन येणारा अत्यंत सुक्ष्म समंग्राही अभ्यास, 
* ज्ञानेश्‍वरी ' व * गीतारहस्य ' हे ग्रंथ साधारणतः आस्थेवाईक गोताभ्यासकांना 
सुपरिचित असलेले आढळून येतात. पण ' यथ! थंदीपिका हा ग्रंथ नांवाने जरी 
माहोत असला तरी त्यातील गीतार्थाचे केलेले भरघोस विवरण व त्याचे वेश्रि- 
ष्ट्य यांची खरी ओळख क्वचितच आढळून येते. खद्द टिळकांनी आपल्या 
निरूपणाच्या ओघांत ज्ञानेश्‍वरीचा पांचसहा वेळा उल्लेख केला असला तर 
यथाथंदीपिकेचा एकदाच ( तोहो वरवरचा भासणारा ) उल्लेख केलेला जेमतेम 
आढळून येतो. म्हणून गौताभ्यासकांकडून उपेक्षिलेल्या यथार्थदो पिकेच्या 
वैशिष्ट्यांचे या तौलनिक परापर्शात डॉ. करंदीकरांनी जे मूलग्राही, त्या त्या 
विषयापुरते तपशीलवार विवेचन केले आहे ते अपूर्व आहे. डॉ. करंदीकरांना 
हे अपुर्व कार्य सहज शक्‍य झाले याचे कारण त्यांनी यापुर्वीच आपल्या 
पौएच्‌ . डी. च्या प्रबंधाकरिता * यथार्थदीपिका'च निवडून तिचा अत्यंत 
चिकित्सापुर्वक सुक्ष्म अभ्यास सुमारे सहाज्ञे पृष्ठांच्या मोठ्या ग्रंथरूपाने 
पुर्वीच मराठी वाचकांना सादर केला आहे. त्या ग्रंथानिमित्त झालेल्या 
व्यासंगाचे फळ म्हणून त्यांनी पुनःएकदा, प्रस्तुत तौलनिक परामर्शात वामन- 
*पंडितांना इतर. दोघा टीकाकारांइतके स्थान देऊन वामनपंडितांचे गौतार्था- 
विषयी प्रभुत्वपुर्ण सुसंगत विषयवार केलेले प्रतिपादन वाचकांना अपुर्व बाठेल 
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थात शंका नाही. डॉ. करंदोकरांच्या ग्रंथाचे आणखीही एक नजरेत भरण्या- 
सारखे वंगिष्ट्य भाहे. ते म्हणजे त्यांची भेदक चिकित्सेने यृवत पण विनय- 
शाली प्रसन्न प्रतिपादनक्षली हे होय. या तीन्न टीकाग्रंथांतील तपज्नीलातील 
साम्य व भेद आणि काही ठिकाणी दिसून येणारो विसंगती चिकित्सापुर्वक 
दाखवून देताना, त्या विसंगतीमागील भूमिका जिव्हाळ्याने समजून घेण्याचा 
त्यांनी कसोशीने प्रयत्न केला आहे व या असामान्य टोकाकारांच्या सर्वमान्य 
थोरपणाला धक्का न लागेल अक्षा नाजूक हळुवार रीतीने पण स्पष्टपणे त्यांच्या 
विचारसरणीतील भेदांचे व विसंगतींचे प्रतिपादन केले आहे. 


सुक्ष्म गौताभ्यासकाला या तीनही टोकाकारांमध्ये गौतेतील साझान्यपणे 
कोणत्या सिद्धान्तोपसिद्धान्तांविषयी एकवाक्यता आहे वा अस्‌ शकेल याची 
कल्पना करणे कठिण नाहो, प्रश्‍न आहे मुख्यत; त्यांच्यामध्ये असणाऱ्या गौतेतील 
काही महत्त्वाच्या स्थळांच्या अर्थाबद्दल व तज्जन्य असे त्यांनी त्या त्या विषयांच्या 
महत्वाला जे तारतम्य दिले त्याबद्दल आणि त्यामुळे एकंदरच त्यांच्या भिन्न 
दृष्टिकोणाबद्दल. प्रस्तुत ग्रंथाचा प्रमुख विज्लेष हा आहे कौ ग्रंथकाराने गौतेतील 
अश्ा प्रमुख स्यळांची चर्चा करून, या तीन टोकाकारांच्या भिन्न दृष्टिकोणांवर 
व प्रतिपादनातील वंशिष्ट्यांवर नेमके बोट ठेवले आहे. म्हणून प्रस्तुत या 
ग्रंथपरिचयरूप लेखात तोन टोकाकारांमधील ज्या महत्त्वाच्या मतभेदांचे 
विवेचन केले आहे त्याकडेच वाचकांचे लक्ष वेधण्याचा संक्षिप्त प्रयत्न केला 
आहे. कारण प्रस्तुत्त परोक्षणकाराच्या मते, करन्दोकरांनी केलेल्या या मत भेदांच्या 
विवेचनानेच खऱ्या आस्येवाईक चिकित्सक गीताभ्यासकास गोतार्थाचे मूल्यांकन 
करण्यास अत्यंत मोलाचे साहाय्य होणार आहे. 


गोतार्थावरील था तीन समथ टीकाकारांचे प्रतिपादन व आशय याचा 
विचार करताना करंदोकरांनी गीतेतील सरवभान्य असे जे तोत प्रमख 
विषय- कपं, ज्ञान, भवित- हे निवडून त्यांवर तील स्वतंत्र विस्तृत प्रकरणे 
( अनुक्रमे प्रकरणे २, ३, ५, ) लिहिली नाहेतच, पण त्यांच्या मार्मिक 
निवडीचे वेशिष्ट्य म्हणजे गोतेतील ' योग ' हाही विषय निवडून, त्यावर एक 
स्वतंत्र ६८ पानांचे प्रकरण ( प्रकरण ४ ) अंतभूत केले आहे. गीताभ्यासांत 
: योगा ? वरील स्वतंत्र प्रकरण हे करंदीकरांच्या गीतेच्या व तदनषंगाने तीन 
टोकांच्या सर्वांगीण सूक्ष्म अभ्यासाची अत्यंत उज्वल अश्ली साक्ष आहे. 


: निष्काम कमंयोग' ( पृ. ३४-९७) था प्रकरणात तीन टोकांचा 
प्तोलनिक विचार करताना, लेखकाने काही इलोकांच्या अर्थाविषयी तोन टोका- 
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कारांत जे मतभेद दिसून येतात त्यांचे विवेचनपूर्वक मूल्यांकन केले आहे. त्यां- 
पेकी कांही स्थळे अज्लो : 

(१) 'यज्ञार्थात्‌ कमंणो$्न्यत्र लोको$्यं कर्धबंधन: ! (३, ९) या 
इलोकांतील ' यज्ञ! या शब्दाच्या अर्थाबद्दल तीन टोकाकारांचा मतभेद आहे. 
ज्ञानेश्‍वरांनी ' यज्ञ' शब्दाचा अर्थ वर्णाश्रमधर्मानुसार प्राप्त होणारे कर्म 
निष्काम बुद्धीने केले म्हणजे तोच एक यज्ञ होय, व अज्ञा ' यज्ञ' भावनेने 
केलेले कर्म कर्त्याला बंध करू शकत नाही असा केला आहे. ज्ञानेश्‍वरांच्या 
काळाचा विचार करता ज्ञानेश्‍वरांचा अथ स्वतंत्र, व्यापक आठशयाचा 
आणि व्यावहारिक यज्ञकल्पनेशी सांगड घालणारा आहे, हे त्यांचे 
वेश्रिष्ट्य मनात भरल्याशिवाय रहात नाही. टिळकांनी यज्ञ या इाब्दाचा 
अर्थ मोमांसकप्रणोत यज्ञयाग असा सरळ अर्थ पत्करला असला तरी 
त्यातच श्रौतयज्ञाबरोबर ' स्मात यज्ञांचा आणि चातुवर्ण्यादि यथाधिकार 
सवं व्यावहारिक कर्मांचा समावेश होतो ! असेही म्हटलेले आहे. यावरून वर्णा- 
श्रमधर्माच्या कसोटोनुसार प्राप्त होईल ते कभ करणे व ते निष्कास बुद्धीने 
करणे हा यज्ञ अशी यज्ञाची ज्ञानेश्‍वरांची व्यापक व्यास्याच टिळकांनाही 
स्वीकरणीय आहे. हे स्पष्ट आहे. -- बासनांनी या इलोकांतील : यज्ञ? 
शब्दाचा अर्थ ' विष्णु! हा केला आहे. यज्ञाथ म्हणजे विष्णूप्रीत्यथ केलेले 
जे कम आहे. ते सोडून इतर सारे कर्म या लोको बन्धनकारक आहे, 
विष्णूला अपंण केलेले कम बंधक होत नाही असा त्यांचा आहय आहे. ' यज्ञा- 
याचरतः करम समग्रं प्रविलीयते! (४.२३ ) या इलोकार्धातील यज्ञाचा अथ 
वामन “ विष्णू ' असाच करतत, कर्माचे आचरण करावेव फलाश्ला न धरता 
करावे हे वासनांना मान्य आहे. पण त्यांच्या दृष्टीने फलाज्वारहिंत किवा निष्क्रिय 
बुद्धि एवढीच पुरेशी नाही, तर ते कम त्याचवेळी इंश्वरापंणही केले पाहिजे 
असा त्यांचा कटाक्ष आहे. -- वर्णाश्रमाप्रमाणे प्राप्त होणारे तित्य क्म 
निष्काम बुद्धीने आचरावे याबाबतीत हिन्हींही टीकाकारांचे एकमत आहे. 
पण वामसनांनी कमंबंधातून सुटका होण्याकरिता त्यामध्ये इइवरापंणाचा समावेश 
करणेही आवदयक अक्षी आपली स्वतंत्र भर घातलो आहे. 

* तस्य कार्य न विद्यते (३.१७ ) या चरणाच्या अर्थातही तीन टोका. 
कारांमध्ये मतभेद दिसून येतो. वामनांनी * ज्याला आत्मज्ञान प्राप्त झाले नाहे 
त्याला कार्य म्हणजे नित्य कमं उरत नाहो! असे म्हटले आहे. ज्ञानेश्‍वरांनी 
* ज्ञानी पुरुषाला कम उरत नाही! असा अथे केला भाहे. टिळकांनी * तस्य 
या शब्दावर जोर देऊन ' आत्मज्ञानी पुरुषाला स्वतःचे असे काहो काये रहात 
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नाहो पण त्याने लोकोपयोगाये आपलो प्राप्त कमे करावीत ! असा अथे लावला 
आहे. 

* श्रेयो हि ज्ञानमभ्यासात्‌ ज्ञानात्‌ ध्यानं विज्िष्यते । ध्यानात्कर्मफल- 
त्याग: ......' ( १२.१२) ह्या इलोकाचा एकंदर गीतेच्या आडथाशी 
सुसंगत अथ लावण्यात मोठमोठ्या भाष्यकारांना पेच पडलेला आहे, हे आरंभी 
विधान करून, नंतर करन्दोकरांनी, या तीन टोकाकारांनी या इलोकाचा 
आपापल्या भूमिकांवरून कसा अर्थ लावला आहे हे चिकित्सक व मार्मिक रीतोने 
दाखवून दिले आहे. गीतेचे रहस्य निष्काम कमंयोग होय असे प्रतिपादन करणाऱ्या 
टिळकाना हा इलोक त्यांच्या कसंयोगाच्या पुरस्काराला पोषकच आहे. 
पण ज्ञानेश्वरांना या इलोकाच्या अर्थाबद्दल नेमके काय म्हणावयाचे आहे 
हे निश्चित होत नसले, तरी त्यांच्या या इलोकावरील संबद्ध टोकेचा साकल्याने 
विचार करता कर्मफलत्यागाने कम न करण्याचा आठडाय सूचित होतो. 
* ध्यान प्राप्त झाल्यावर कमंजात दूर रहाते व जेव्हा कर्म दुर रहाते 
तेव्हा फलत्याग संभवतो * असे त्यांनी म्हटले असुन त्याचा अर्थ कर्म 
दुर रहाते किंवा कम उरत नाहो, व मग खरा फलत्याग होतो असा 
अखेर कर्म न करण्याचा आक्ञय त्यांनी व्यक्त केलेला दिसतो. - वामनांचे 
गीतार्थाविषयी असे ठाम मत आहे की ज्ञानी पुरुषाला ज्ञानभ्नाप्तीनंतर कर्म उरत 
नाही. म्हणून उपरिनिदिष्ट इलोकांतोल ज्ञानानंतर येणारा * कभफल त्याग?! 
याचा अर्थ अगदी अनपेक्षित असा निराळा लावून आपल्या मताशी त्यांनी तो 
जुळता केला आहे. ' कमफलत्याग ? याचा ' कम आणि फळ म्हणजे विषयसुख 
या दोहोंचा त्याग केला पाहिजे असा अथं त्यांनी लावला आहे. गोतेमध्ये कर्मफल 
भसा शब्द या इलोकापूर्वी पांचसहा वेळा आलेला आहे, पण त्यांपैकी कोणत्याही 
स्थळो त्यांनी असा अर्थ केलेला नाही. त्या ठिकाणी ' कर्माचे फळ ? असा षष्ठी 
- तत्पुरुषी अर्थ केला. पण * कसंफलत्याग:' या विशिष्ट ठिकाणी सात्र 
कमे आणि फल दंद्द समास करून त्यांनी आपल्या पांडित्यपू्णे कोशल्याने 
आपल्या मताशी जुळेल असा त्याचा ओढूनताणून अर्थ काढला आहे. 

तीन टोकांच्या संदर्भांत करंदीकरांनी ' कमसिद्धान्त व आत्मस्वातंत्र्य ? 
घा विषयासंबंधी काहो सडेतोड धीट विचार मांडले आहेत : कमंसिद्धान्त हा 
भारतीय तंत्त्वज्ञानांतील आस्तिकदश्ञंनांचा प्रमुख सिद्धान्त असून त्याप्रमाणे 
ज्ञानी पुरुषालाहो प्रारब्ध ( कम ) सोगल्याशिवाय सुटका नाहो. हा प्रारब्ध- 
सिद्धान्त पतकरणे म्हणजे त्या मानाने आत्मस्वातंत्र्य मर्यादित करणे 
होय, ज्ञानेश्‍वर व वामन कमंसिद्धान्ताच्या चौकटीतच राहून सारा विचार 
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वहरतात त्यामुळे कमेसिद्धान्त विरुद्ध आत्मस्वातंत्र्य हा प्रश्‍न त्यांना पडलाच 
नाही. आधुनिक टिळकांनाही हा कससिद्धान्त मान्य होता पॅन अवघड 
पॅच- प्रसंगातन निनावून नेण्याकरिता त्यांनी उपमात्मक वणन करून 
आत्मस्वातंत्र्याची तरफदारी केलो आहे. ते म्हणतात : “' मोकळ्या वाफेत 
काहो जोर नसतांनाही ती एखाद्या भांड्यात कोंडली म्हणजे मग त्याच 
वाफेचा भांड्यावर ज्याप्रमाणे दाब बसू लागतो, त्या न्यायान अनाविपुर्व- 
कर्माजित जड देह व इस्द्रिये यांनी परमात्म्याचा अंश्भूत जीव कोंडला 
गेला म्हणजे या कोंडीतून त्याची लुटका करून देणारी ( किंवा सोक्षानु- 
कूल ) कमे करण्यास देहेन्द्ियांची प्रवृत्ति होऊ लागते व यालाच व्यावहारिक 
दृष्ट्या ' आत्म्याची स्वतंत्र प्रवृत्ति ' असे म्हणतात. ” आत्म्याचे अकतृंत्व तर 
अबाधित ठेवावयाचे आणि तो मोक्षानुकूल कर्म करण्याची प्रवृत्ति देहे- 
न्द्रियांच्या ठायी केव्हा तरी उत्पन्न करतो असेहो म्हणावयाचे हो भाषा सावधघ- 
गिरोची असली तरी * वकोली बाण्याची राहिलेली आहे ', असे करंदोकरांनी 
म्हटले आहे. भांड्यामध्ये होणाऱ्या वाफेच्या कोंडीचा टिळकांना कमविपा- 
काची कोंडी फोडण्यास काहो उपयोग झाला नाही असेहि त्यांनी स्पष्ट अ्थ- 
पुणे विधान केले आहे. गोतेमध्ये अध्यात्मही सांगितले आहे आणि त्याबरोबरच 
या जगातील व्यवहार ज्ञानी पुरुषाने कसे करावेत हेहो तिने सांगितले आहे अशी- 
टिळकांची धारणा आहे. पण कर्मविपाक भाणि आत्मस्वातंत्र्य यांची निरगाठही 
त्यांना यशस्वी रोतीने सोडविता आली नाहो हे करंदीकरांनी स्पष्टपणे निदर्श- 
नास आणले आहे, याच अनुषंगाने करंदीकरांनी टिळकांच्या विचारसरणीतील 
जी विसंगति दाखविली आहे तिचा उल्लेख केला पाहिजे. ते म्हणतात : “टिळ- 
कांनी कम सांगितले आहे पण कर्माचे अध्यात्म सिद्ध केलेले नाहो. कमंयोगाच्या 
त्यांच्या मांडणीमध्ये हो मोठी उणोब राहून गेली आहे.” (पृ. ७८) त्यांच्या म्हण- 
ण्याचा आहय असा दिसतो को, टिळकांनी मान्य केलेले अध्यात्म व ज्ञानेकवर- 
वामनांनी स्वीकारलेले अध्यात्म मूलतः एकच आहे : त्या अध्यात्म-सिद्धांताप्रमाणे 
पिडब्रह्मांडरूप सर्व विश्‍व मिथ्या नाशवंत असून मानवाचे अंतिम साध्य म्हणजे 
सोक्ष होय, त्या मोक्षाचे साधन मुख्यतः आत्सज्ञान, त्या आत्मज्ञानाचा अधिकार 
चित्तशुडीने प्राप्त होतो. ही चित्तशुद्धि आपले वर्णाभरमधमंरूपो कतव्य ईव्वरापण- 
बुद्धीने केल्यानेच होते, पण अखेर सोक्ष मिळण्यासाठी सवं कर्मांचा नाझ व्हावयास 
हवा. ज्ञान प्राप्त झाल्यावर कमेरूप साधनाचा वि करण्याचे कारणच उरत 
नाहो. या अध्यात्मविचाराशी सुसंगत असा सिद्धान्त म्हणजे ज्ञानोत्तर क्मत्याग 
हा होय. ज्ञानेश्‍वर-वामनांनी हाच ज्ञानोत्तर कमंत्याग मान्य केला नाहे. डिळ- 
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'कांनी मात्र अध्यात्माची वर सांगितलेली पुवंगृहीतकें भाऱ्य करून त्याच्याशी 
गोरी असा ज्ञानोत्तर कर्मयोगाचा सिद्धान्त सांडला आहे. करंदीकरांनी 
हीतारहूस्यांतोल पुढील वाक्ये उद्धृत केली आहेत : ( टिळक म्हणतात ) 
“ आपल्या आत्म्याचे अमर, श्रेष्ठ, शुद्ध, नित्य ब सवंव्यापी स्वल्प ओळखन 
त्यात विराम पावणे हेच ज्ञानवान्‌ मनुष्याचे या जगांतील पहिले क्रतेव्य होय. 
सवं भूतान्तर्गत आत्मेक्याची याप्रमाणे ओळख होऊन हे ज्ञात ज्याच्या देहेन्द्रियांत 
मुरून गेले, तो पुरुष जग नइवर नाहे को ताही याचा विचार करीत ल बसता 
सवभूतहिताच्या उद्योगास आपोआप प्रवृत्त होतो.” टिळकांच्या था उदधत केलेल्या 
विधानासंबंधी करन्दोकर म्हणतात : “' आपले शुद्ध आत्मस्वरूप जाणन त्यांत 
विराम पावणे हे ज्ञानी पुरुषाचे पहिले कतंव्य आहे, असे टिळक म्हुणतात आणि 
त्याच वेळी नवर अश्या जगांतील सर्वसूतहित ताधण्यास तो ज्ञानी ससृष्य प्रवत्त 
होतो असेही ते सांगतात, या दोहोमध्ये तकंदृष्ट्या सुसंगत असा संबंध 
ते कसा प्रस्थापित करतात ते मात्र ध्यानात येत नाही ...... इहुलोकाची नःव- 
रता पत्करल्यावर ऐहिक कतंव्याचा आग्रह धरता येत नाही. टिळकांनी ऐहिक 
कतंव्याची गाथा गायिली आहे. पण त्यासाठी ऐहिक जोवनाचे ल्यिर असे स्‌ल्य 
त्यांनी प्रस्थापित केलेले नाहो, ” के 
करस्दोकरांनी दाखविलेली बिसंगति - निवृत्तिरर भध्यात्म व 
त्यावर अधिष्ठित प्रवृत्तिपर कमंयोग- हो भारतीय तत्वविचारातील कर 
समस्या आहे. हो विसंगती खुद्द गौतेतच दिलुन येत नाहो का? 
: तस्य कार्य न विद्यते ' हे म्हणणाऱ्या गीतेनेच याच आध्यात्मिक भधिष्ठानावर 
कर्मयोगी जनकादिकांची उदाहरणे दिलो आहेतच ना ? * कमंयोगो विशिष्यते 
म्हटले आहेच ना ? त्याच कमंयोगी प्रवृत्तीवर भर देऊन ञधनिक भार- 
तीय स्वातंत्र्यजागृति घडवून आणायची तळमळ असणाऱ्या आदश कर्मयोगी 
लोकनेत्या टिळकांनी ऐहिक समाजकल्याणाचे स्थिर मूल्य गौतेच्या आधारेच 
प्रस्यापित केले असे म्हणता येईल. करंदीकरांनाही याची जाणीव नाही असे 
नाही. त्यांनीच या ग्रंथाच्या उपसंहारामध्ये (प्रकरण ६) म्हट आहे: *“ वैदिक 
तत्त्वज्ञानातील प्रवृत्तिपरता गीतेच्या निमित्ताने सांडून दाखविणे, दोघकाल 
उपेक्षित राहिलेल्या कर्मयोगाचा साक्षेपाने पुरस्कार करणे आणि पारमाथिक 
तत्त्वज्ञानाला व्याबहारिक नीतिविचारांची जोड देणे हे टिळकांच्या ग्रंथाचे 
विज्षेष आहेत.” ( पू. ३२८) या विधानानंतर करंदोकरांनी ' प्राचीन अध्यात्म- 
विचार आधुनिक दृष्टीने लांडून दाखविताना त्यातील काही कच्चे दुवे टिळकांनी 
तसेच राहू दिले आहेत आणि निष्काम कर्मावर सर देताना गीतेतील भकती. 
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सारखे काही भाग गोण ठरविले आहेत ” असे म्हणून आपल्या भनांतील खंत 
पुनः व्यक्त केली आहे. परंतु गीतेच्या व भारतीय वेदिक अध्यात्माच्या चौकटीचे 
उल्लंघन न करता टिळकांनी ऐहिक कल्याण साधणाऱ्या करमयोगाला प्राधान्य 
दिले व इतर अध्यात्मजन्य भक्‍्तीसारख्या गोष्टीना गोणता देऊन गीतेची 
अस्ताव्यस्त, विसंगत भासणारी शिकवण एका निठ्चित तत्त्वज्ञानाच्या सूत्रांत 
मांडून दाखविलो, यांतच त्यांच्या असामान्य प्रेरणेची व बुद्धीची साक्ष दिसून 
येते. 

करंदीकरांनी गीतेतील दुसरा प्रमुख विषय ' ज्ञान आणि विज्ञान ! हा 
निवडून त्यावरील तीन टोकाकारांचे तोलनिक विचार एका स्वतंत्र प्रकरणात 
( प्रकरण ३, पू. ९८-१६५ ), एका शेजारी एक असे उद्बोधक तर्‍हेने मांडले 
आहेत. गौतेमध्ये कोणताही विषय त्या त्या स्थळी असला तरी त्या सर्वांच्या 
विवेचनामध्ये ज्ञानाचा धागा सर्वत्र अनुस्यूत आहे. ज्ञानाचा संबंध अखेर 
आत्मज्ञानाशी आहे असे गीतेतील ज्ञान शब्दाच्या सवं उल्लेखांवरून दिसन 
येते. बीतेतोल हे ज्ञान अद्वंतपर आहे, ज्ञानेश्‍वर, वामन व टिळक या तिघांनोही 
गौतेत अद्वेतसिद्धान्त मांडलेला आहे असे म्हटले भाहे. ज्ञानेश्‍वरांची प्रवत्ति 
अट्रेत समजावून सांगण्यापेक्षा, त्याचा अनुभव साकार करण्याकडे व्या 
अनुभवाचे चित्रण करण्याकडे आहे. त्यांचे अद्वेतसाक्षात्काराचे प्रत्ययकारी. वणंन 
त्यांची टोका जसजशी पुढे सरकते तसतसे रंगत जाते. विषय योग असो र 
भक्ति असो, त्याचे प्रतिपादन करताना, किंबहुना मूळ गोताइलोकात काही 
निमित्त नसताना देखील (-उदाहरणा्थ गोता १४-४ वरोल त्यांची टोका 
पहा - ) ते भद्वंतानुभवाची प्रतीति आणून देतात. “ त्यांचे सारेच विवेचन 
एका अद्वत सिद्धान्वात किवा अनुभवात हरवून गेलेले आहे. ! ( प. ३३८ ) 
शब्दात न मावणारा भाणि इंद्रियांच्या भाकलनशकक्‍तोच्या पलीकडचा 
अद्वेताचा अनुभव प्रकट करण्याकडे त्यांच्या प्रतिभेची फ्षेप आहे. त्यांच्या 
वाणीत ब्रह्मविद्येचा अनुभवात्मक उद्गार आणि साहित्याचे सोंदयंगण हीं 
एकमेकात मिसळून परिणामी एक दिव्य रसायन तयार झाले आहे. न 

वामनांनीही अद्वेतसाक्षात्काराच्या पातळीवर पोहोचणारी वर्णने केली 
आहेत. पण अश्ली स्थळे ज्ञानेश्‍वरीच्या तुलनेने थोडी आहेत. त्यांचा भर 
चिकित्सेवर किंवा सीसांसेवर अधिक भाहे. भहंताचो मांडणी त्यांनी व्यतिरेक 
व अन्वय, अविद्या, आवरण, विक्षेप यासारख्या पांडित्यपुणं काटेकोर परिभाषेत 
केली आहेत. विश्‍व हे जडस्वरूप नाही, ब्रह्मस्वरूप किवा चेतन्यस्वरूप आहे हे 
ब्यतिरेकज्ञान, तर विश्वाच्या रूपाने भासमान होणारे सारे जड हेही तत्त्वतः 
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चंतन्यंच आहे हे समजणे अल्वयज्ञान होय. दृष्टान्ताच्या भाषेत सांगायचे तर 
अलंकार म्हणजे तुवणं नव्हे हे कळणे हे व्यतिरेकज्ञान होय. या ज्ञानाने अलं- 
काराचा बाह्य आकार म्हणजे सुवण होय था आवरणरूप अविद्येचा नाज होतो. 
त्याचप्रमाणे अलंकार हाही तत्त्वतः सुवणच होय हे कळणे म्हणजे अन्वयज्ञान 
होय. याच्यायोगे अलंकाराचे नामरूप म्ह्णजे सुवणं था विक्षेपर्प अविद्येचा 
नाश होतो. 


गीतेत ज्ञानाबरोबर विज्ञान डाब्द पांच वेळा आला आहे. पण हे विज्ञानाचे 
उल्लेख स्वतंत्र नसून ते ज्ञानाबरोबर आले आहेत. विज्ञानाचा नेमका अर्थ 
काय याविषयी करंदीकरांनी तीन टोकाकारांनी केलेल्या अर्थाचे तोलनिक 
प्रतिपादन केले आहे. टिळकांच्या मतें, सृष्टोत अनेक प्रकारचे जे विनाज्ली 
पदार्थ आहेत त्या सर्वात एकच अविनाशी परमेश्‍वर भरून राहिला आहे हे 
समजणे याचे नांव ज्ञान, आणि एकाच नित्य परमेइवरापासून विविध नाशवंत 
पदाथ कसे होतात हे समजणे याचे नांव विज्ञान होय. ज्ञानेश्वरांनी विज्ञानाचा 
अर्थ काटेकोरपणे स्पष्ट केला नसला तरी त्यांचा अभिप्राय विज्ञान म्हणजे 
विनाशी प्रपंचाचे ज्ञान असा दिसतो - वासनांनी मात्र विज्ञानाचा अर्थ निराळा 
लावला आहे. त्यांच्या मते, हे सारे जडातहित विश्व म्हणजे निगुण ब्रह्मच 
होय असे जाणणे म्हणजे अन्वयज्ञान होय, तर हे सारे जड विश्‍व देखील सगुण 
भगवद्रूपच होय असे जाणणे म्हणजे विज्ञान होय. निगुंगाच्या उपासकांना 
माया हो मिथ्या म्हणून त्याज्य असल्याने, इन्दियांना होणारा मायात्मक 
भास ते त्याज्य मानतात. सगुणोपासकांना विज्ञान प्राप्त झाले असल्याने 
त्यांना माया त्याज्य मानावी लागत नाही. निर्गुणांचे उपासक हे केवळ 
इर्करेवर लक्ष ठेवून शकंरायुक्‍त मति साकार आहे म्हणून त्याज्य मानतात, 
तर सगुणाचे उपासक हे शकरेवर लक्ष ठेवणारेच पण शकंरायुक्‍त साकार 
मूर्तोमध्येही तत्त्वतः झकराच आहे, हे जाणून तिच्या आकारातही रमणारे 
असतात. विज्ञान प्राप्त झाल्यामुळे ही त्रिगुणात्मक प्रपंचरचनाही सगुण भगवट्रप 
म्हणून सेव्य ठरते असा वासनांचा अभि प्राय आहे. त्यात पुन्हा वासनांचा विझ्वेष 
सिद्धान्त हा की विज्ञान म्हणजे अधिक श्रे ज्ञान होय. तें तसे श्रेष्ठ का, तर ते 
प्राप्त झाल्याने मायांद्याचा त्याग करावा न लागता तो मायांशही सगुण भगवदरूप 
सेव्य ठरतो. त्यामुळे त्याज्य असे काही ठरतच नाहो. ज्नकंराही घ्यावी ब तिच्या 
साधुर्याबरोबर श्षकंरामूर्तीच्या आकारातही रमावे अज्ञी स्थिती विज्ञानामुळे 
प्राप्त होते भशी बामनांची भूमिका आहे. 
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* इदं तु ते गुह्मतमं प्रवक्ष्यासि ज्ञानं विज्ञानसहितं ' (गीता ९.१) असे 
श्रीकृष्णाने अजुंनाला म्हटले असून लगेच पुढच्या त्या विज्ञानसहित ज्ञानाचे 
* राजविद्या राजगुह्यं ' * प्रत्यक्षावगमं धम्यं सुसुखं कतृम्‌ ' असे वणन केले आहे. 
त्यानंतर त्याचा ' मया ततमिदं सवे जगत्‌ अव्यक्‍तमूतिना । मत्स्यानि सवंभूतानि 
न चाह तेपु बवस्थितः ॥ न च मत्स्यानि भूतानि पय मे योगमश्‍वरम्‌' या इलोकात 
श्रीकृष्णाने विस्तृत आशय व्यक्‍त केला आहे. हे सवं विवेचन ' ज्ञानं विज्ञानसहि- 
तम्‌'शी संबद्ध आहे. म्हणून नवव्या भध्यायांतील या पाच इलोकांवरील तीनही 
टोकाकारांचा तोलनिक परामदं करंदीकरांनी जो घेतला आहे तो त्यांच्या या 
सबंध ग्रंथात आढळून येणाऱ्या तकंशुद्ध विडलेषणाचे, सूक्ष्म मामिक आणि सडेतोड 
विवेचनाचे एक उत्कृष्ट उदाहरण म्हणून सांगता येईल. येथे त्यांनी ज्या मुख्य 
मसुद्याला हात घातला आहे त्याचा संक्षिप्तपणे निदेश करणेच शक्‍य आहे : टिळक 
राजविद्या व राजगुह्य यांचा अथ ' सुसुखं कतूंम्‌ ? या शब्दावर विसंबून * झक्‍्ति- 
मार्ग ' असा करतात. विज्ञानसहित ज्ञान म्हणजे भक्तिमार्ग असा अथ टिळकांनी 
घेतला भाहे. पण सग टिळकांनी घेतलेला ज्ञान- विज्ञानाचा हा अथ मागेच त्यांनी 
ज्ञान म्हणजे नानाविध वस्त्‌ंत एकच परब्रह्म भरलेले आहे असे समजण व 
विज्ञान म्हणजे एकाच परदत्नह्मापासुन नानाविध पदाथ कसे उत्पन्न झाले ते 
समजणे असा जो अर्थ लावला आहे त्याच्याज्ञी प्रस्तुत स्यळीचा * भक्तिमार्ग ? 
हा अर्थ अगदीच भिन्न व विसंगत होतो याकडे टिळकांचे लक्ष गेलेले नाहो, हे 
स्पष्ट दिसते. ज्ञानेश्‍वरांनी ' जेयां जाणणेया विद्यांचा गावी । जें सकल ग्‌ह्या 
गोसावि ' एवढेच स्पष्टीकरण केले आहे. वामनांनी मात्र, जडाहून ब्रह्म निराळे 
आहे. व जड हे तत्त्वतः निर्गुण ब्रह्मच आहे हो जी अस्वयव्यतिरेकरूप विद्या 
ती नुसती विद्या व नुसते गुह्य, तर जड हे तत्त्वत; सगुण ब्रह्मच आहे 
समजणे हो त्याहून श्रेष्ठ अशी विद्या व श्रेष्ठ असे गृह्य म्हणून विज्ञानसहित 
ज्ञानाला राजविद्या व राजगृह्य म्हणतात असे म्हटले आहे. व हे त्यांचे 
स्पष्टीकरण त्यानी पुर्वी केलेल्या विज्ञानसहित ज्ञानाच्या स्पष्टीकरणाशी 
पुर्णपणे सुसंगत आहे- यानंतर गीतेच्या नवव्या अध्यायाच्या चोथ्या-पाचव्या 
इलोकात ' मी माझ्या अव्यक्त सू्तीने सर्व व्यापले भाहे, सर्व भते माझ्या 
ठायी आहेत, सो त्यांच्या ठायी नाहो, भाझ्या ठायी भतेहो नाहीत माप्ता 
ऐइवर योग पहा * अशी भ्रौकृष्णानी परस्परविरुद्ध विधाने केली आहित या 
विधानांचे विवेचन करताना टिळकांनी म्हटले आहे: या विधानातील विरोध 
हा केवळ आभास आहे. परमेश्‍वर निर्गुण व सगुण असल्पामुळे हा विरोध 
निर्माण होतो. गीतेमध्ये जरी अशो परस्परविरुद्ध वर्णने केलेली असली त्री 
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अखेर गोतेने व्यक्‍तापेक्षा अव्यक्त व सगुणापेक्षा निर्गुण हेच श्रेष्ठ मानलेले आहे. 
भ्नरीकृष्णानी वर केलेल्या परस्परविरुद्ध वचनांचा अथ लावताना ज्ञानेश्‍वरानी 
त्यांच्या नेहभीच्या पद्धतीने दृष्टान्तामागून दृष्टान्त योजले आहेत. “ही 
सवं भूते माझ्या ठायी आहेत मो त्यांच्या ठायी नाही ' याचा अथे “सो सवे 
भूतांचे अधिष्ठान किंवा उपादानकारण आहे. पण सवेव्यापक असा जो 
मी तो त्यापेकी कोणत्याही एका भूताने सर्यादित होणारा नाहो” असा 
व्याप्यव्यापकत्वमावाचा आहे. हा अथे व्यक्त करण्याकरिता ज्ञानेश्‍व- 
रानी दोन दृष्टान्त दिले आहेत. जलाच्या ठायी फेस आहे पण त्या फेसामध्ये 
जल नाही, हा एक आणि स्वप्नातील अनेकता हो जागृतावस्या प्राप्त ज्ञाल्या- 
वर उरत नाहो, हा दुसरा. -था दृष्टान्तांची मूळ प्रमेथाशी विश्‍लेषणात्मक 
तुलना करून करन्दीकरांनी, या दृष्टान्तांमुळे मूळ सिद्धान्त जितक्या बारका- 
व्याने स्पष्ट व्हावयास हवा तितका तो होत नाही, असे सत व्यक्त केले 
आहे. - वामनांनी “मया ततमिदं सवं जगत्‌ अव्यक्तमृतिना पश्य मे योगमेश्‍वरम्‌ 
( गीता ९-४-५ ) था इलोकांचा आपल्या मूळ सिद्धान्ताशी सुसंगत असा 
अर्थ लावण्याचा प्रयत्न केला आहे. त्यांच्या मते श्रीकृष्णांनी था इलोकातून 
पाच गोष्टी सांगितल्या आहेत : ( १ ) साझ्या अव्यक्त मूर्तीने, तिर्गुण दृष्ट्या 
हे सारे व्यापले आहे, (२) माझ्या ठायी सवं भूते आहेत, (२) सी त्या 
भूतांमध्ये नाही, ( ४) माझ्या ठायी भूते नाहोत, (५) माज्ञा ऐइवर योग 
पहा. यापेकी पहिल्या ४ विधानांमध्ये श्रीकृष्ण * ज्ञान ' सांगतात तर पाचव्या 
विधानामध्ये ते “ विज्ञान! सांगतात. अक्षा रीतीने वामनांचा विशेष हा कौ 
त्यांनी नवव्या भध्यायाच्या आरंभी आलेल्या ' प्रवक्ष्यामि ज्ञानं विज्ञानसहितस्‌ 
या श्रीकृष्णाच्या वचनाचा सुस्पष्ट व तकंशुद्ध अथे लावण्याचा प्रयत्ल केला 
आहे. * सव भूते साझ्या ठायी आहेत, मो त्यांच्या ठायी नाहो ” हे स्पष्ट 
करण्यासाठी ज्ञानेश्‍वर फेसाचा दृष्टान्त घेतात. वासत ज्ञानेश्वरांचे नाव त 
घेता था दृष्टान्ताचा उल्लेख करून त्यावर भाक्षेप घेतात. ते म्हणतात कौ 
हा दृष्टान्त वरील दोन विधानांना लागू पडत असला तरी श्रीकृष्णाचे 
जे तिसरे विधान * साझ्या ठायी भते नाहोत * त्याला लाग पडत नाहो. कारण 
जलाच्या ठापी फेस नाहो असे म्हणता येत नाहो. तोनही विधानांना लागू 
पडेल असा दृष्टांत सागर व तरंग यांचा बासनांनी घेतला आहे. हा सागर- 
तरंग दष्टांत श्रीकृष्णाच्या तिन्ही विधानांशी जुळतो, तसा जल व फेन यांचा 
जळत नाही हा जो वामनांचा आक्षेप माहे त्यांत बरेचसे तथ्य आहे असे करंदी- 
करांनी म्हटले नाहे. परंतु जल व फेन षा दृष्टान्ताच्या बाबतीत नो भाक्षेप घेतला 
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जातो तो, तत्त्वत: पहाता, सागरतरंगदृष्टान्ताच्या बाबतीतही घेणे शक्‍य आहे; 
असे वाटते. झेवटी दृष्टांत किंवा उपमा आज्ञय व्यक्‍त करण्याकरिता मनोरंजक 
भासले तरी त्यांच्या द्वारा ताकिक विधाने खरीखुरी सिद्ध होतातच असे नाहो. 
* ऐइवर योग ' याचा अर्थ टिळक * ई्वरी करणी, अलौकिक सामथ्ये ! 
* अव्यक्‍ताचे व्यक्त बनण्याची माया? असा करतात तर ज्ञानेश्‍वरांनी 
* ऐइवर्ययोग ' असा केला आहे टिळकांनी ज्याला भगवंताची माया म्हटले 
त्यालाच ज्ञानेश्‍वरांनी ऐइवर्ययोग म्हटले आहे. ज्ञानेश्‍वरांच्या ऐइवयंयोग 
या शब्दांच्या बाबतीत करंदीकर असेही सुचवितात कौ या ऐःवर्ययोगाचे 
नाते ' जग असिकी वस्तुप्रमा! या अनुसवामृता'तील उद्गाराज्ली त्यातून 
सुचित होणाऱ्या चिद्विलासवादाजशी असेल काय ? ( पृ. १४३ ) -- वासनांच्या 
मते, इंद्रियांना जो वि$वात्मक भास होत आहे तो ' ऐइवर योग? होय. 
विदवात्मक भासाकडे पहाण्याची भाषा सगुण ब्रह्म किंवा ईश्वर या 
संदर्भातच शक्‍य आहे, निर्गुण ब्रह्माच्या बावतीत काक्य नाही. म्हणून भासमान 
होणार्‍या विश्वाचे, सगुण ब्रह्माविषयीचे ज्ञान म्हणजे विज्ञान. पहिल्या चार 
गोष्टोत सांगितलेले ते निर्गुण विषयोंचे ज्ञान म्हणजे ते नुसते ज्ञान किवा निर्गुण 
ज्ञान आणि पांचव्या गोष्टीत म्हणजे * ऐश्‍वर योग ? यात सांगितलेले ज्ञान ते 
विज्ञान किवा सगुण ज्ञान. ' ज्ञानं विज्ञानसहितम्‌ ! या विधानाशी सुसंगत अक्षी 
हो मांडणी वासनांनी केली आहे. 

तीनही टोकाकारांचे, गोतेत अद्वेतज्ञान सांगितलेले आहे, थाबद्दल एकमत 
आहे. विवाच्या स्वर्पाविषयी टिळकांनी, ते मायात्मक अत एव मिथ्या, हाच 
परंपरागत सिद्धान्त स्वीकारला आहे. ज्ञानेश्वरांचे मिथ्यात्व तर काहो स्थळी 
अजातवादाच्या सोमेवर पोहोचते व टिळकही त्रा स्वरुपांचे उल्लेख क्वचित 
करतात, वामन विइवाचे मिथ्यात्व मानतात पण मिथ्या का होईना त्या विकवाची 
उत्पत्ति व ल्य होत रहाणे हो एक अनादी कालापासूनची प्रक्रिया आहे असे 
मांडण्यावर त्यांचा अधिक भर आहे. अजातवादाची पुसट देखोल छाया वाम- 
नांच्या विवेचनात आढळत नाही. विश्‍व उत्पन्न होते व लय पावते या आपल्या 
सिद्धांताचा संबंध वामन अखेर निर्गुण, सगुण, माया, विइव यांच्या तात्विक 
स्वरूपाशी नेऊन भिडवितात. ज्ञानेश्‍वरांच्या चिद्दिलासवादाच्या सिद्धान्ताचा व 
वामनांच्या सगुण ज्ञानाच्या किवा ऐइवर्थ-योगाच्या सिद्धांताचा आज्यय एकच 
आहे, असे म्हणता येते. 

करंदीकरांतनी गीतेतील आणखी एक प्रमुख विषय 


“ योग * घेऊन त्यावर 
“ज्ञानोत्तर योग ' या शोषकालयाली एका स्वतंत्र प्रकर 
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पृ. १६६-२२२ ) तीनहो टोकाकारांच्या योगासंबंधीच्या विवेचनाचा तोलनिक 
परामर्श घेतला आहे. गीतेत अध्यात्मज्नास्त्रातील येणाऱ्या पारिभाषिक शब्दात 
योग हा एक अतिशय महत्त्वाचा शब्द आहे व त्याचा नेमका अर्थ काय हा एक 
कूट प्रश्‍न होऊन बसला आहे. गोतेत योग व तत्संबद्ध शब्द शंभराहून अधिक 
आले आहेत. योग शब्दाचा सवंत्र लागू होईल असा एक सुसंगत अर्थ काढणे 
गौतार्थामधील सर्वात कठोण कोडें होऊन बसले आहे. 

योग याचा सर्वात रूढ अर्थ म्हणजे प्राणायासांदिक साधनांनी चित्त- 
वृत्तीचा किंवा इंद्रियांचा निरोध करणे अथवा पातंजलसूत्रोबत समाधि किंवा 
ध्यानयोग हा आहे. गीतेच्या सहाव्या अध्यायात या योगातील काही अंगांचे 
वणेन आले आहे. पतंजलीची योगसुत्रे गौतेनंतरची असावीत, कारण सहाव्या 
अध्यायातील योगांगांचे जे वणन आले भाहे त्याची ओढाताण न करता जर 
सरळ अथे केला तर गोतेत पतंजलीच्या योगातील अष्टांगे किवा संपुर्ण अष्टांग- 
योग आढळतो असे म्हणता येणार नाहो. अष्टांगयोगातील केवळ काही म्हणजे 
भासन, धारणा, ध्यान, समाधि अज्ञांचे संक्षिप्त वणन आले आहे. 

ज्ञानेश्वरांची गीतेच्या सहाव्या अध्यायातील या योगवणनावर विस्तृत 
टीक्ता आली आहे हे सुप्रसिद्धच आहे, ' शुचो देशे प्रतिष्ठाप्य ' या अकराव्या 
इलोकापासुन ' शांति निर्वाणपरमां मत्संस्थाम्‌ अधिगच्छति ' या पंधराव्या 
इलोकांपर्यंतच्या पांच इलोकांवर ज्ञानेश्वरांनी सुमारे सव्वादोनशे ओव्या 
लिहिल्या आहेत, गीतेच्या पहिल्या पांच भध्यायांवर मिळून ज्ञानेश्‍वरांच्या 
१३२१ ओव्या आहेत. त्यांतून एका इलोकाला सहा ओव्या एवढे देखील सरासरी 
प्रमाण पडत नाहो, हे ध्यानात घेतले तर सहाव्या अध्यायातील योगांगविषयक 
एकूण पांच इलोकांवर त्यांनी सव्वा दोनशे ओव्या लिहाव्यात म्हणजे एका 
इलोकावर सरासरी ४५ ओव्या पडाव्यात यावरून ज्ञानेकवरांचा हा विषय किती 
भावडता आहे व त्यामुळे त्यांची टोका येथे किती विस्तार पावली आहे हे 
ध्यानात येते. येथे त्यांच्या वाणीला खराखुरा बहर आलेला असून त्यांतून 
शांत व अद्भुत रसाचा असामान्य आविष्कार दिसून येतो. ज्ञानेश्वरांच्या 
योगवणंनात मूलबंध- जालंधरबंधादि इत्यादि हठ्योगातील बंधप्रक्रिया, 
कुंडलिनीची जागृति, अखेर त्या कुंडलिनीचा परमात्स्याज्ञी होणारा संयोग 
इत्यादि आलेला भाग याला मूळ गोताइलोकातून आधार नाही. ज्ञाले- 
इवरांवर नाथसंप्रदायाचा प्रभाव अतिकाय आहे हे त्यांनी ज्ञानेश्‍वरीच्या 
अखेरीस जी नाथयगुरुपरंपरा सांगितली आहे त्यावरून स्पष्ट आहे. गीतेतोल 
सहाव्या अध्यायातील योगाचे निमित्त घेऊन ज्ञानेश्वरांनी नाथसंप्रदायातील 


न |. गल 
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( “ नाथसंकेतिचा दंशु ' ) असा कुंडलिनीयोग मांडला भाहे. ज्ञानेश्‍वरांना त्या. 
कुण्डलिनीयोगाची अनुभूति आली असावी असे वाटण्याइतके अद्भुत रसाने 
भोथंबलेले वर्णन त्यानी केले आहे. ज्ञानेश्‍वरांनी कुण्डलिनीजागृतीचे वर्णन 
पुन्हा एकदा गीतेच्या १२ व्या अध्यायातील ' ये त्वक्षरमनिदेश्यमव्यक्‍तं 
पर्युपासते या तिसऱ्या इलोकावर टीका करताना केले नाहे. त्यावरून 
अव्यक्ताचे उपासक म्हणजे कुण्डलिनीशवतीची जागृति साधणारे योगी हा 
अर्थ ज्ञानेश्‍वरांनी घेतला आहे. अव्यवतोपासकांचा हा मार्गे कसा क्लेशदायक 
आहे याचे त्यानी मोठ्या प्रमावी रोतीने वर्णन केले भाहे. सहाव्या अघ्यायात 
कुण्डलिनीयोगाचे ज्ञानेश्वर यांनी जे वर्णन केले आहे. ( भाघवें अभ्यासु सरे। 
बेसत खेवो ) त्यावरून या कुण्डलिनीयोगाची सुलभता ज्ञानेश्‍वर सांगतात असे 
चाटते तर बाराव्या अध्यायात तोच मागं क्लेशदायक आहे असे सांगतात, यावरून 
ज्ञानेश्‍चरांना वर्णनात रंगून जाताना मागच्यापुढच्या संगतीचे अवधान रहात नाहो, 
असे करंदीकर्रानी म्हटले आहे (पू. १७४ )* परंतु सहाव्या अध्यायातील वर्णनात 
' आसनावर बसताक्षणीच अभ्यास पुरा होतो.! अज्ञा अर्थाच्या ओव्या असल्या 
तरी कुण्डलिनीयोगाची साधना ज्याला साधलो त्यालाच तो “आसनावर 
बसल्याक्षणीच अभ्यास पुरा होण्याइतका युलूभ साध्य होतो असाही अथं त्यातून 
निघणे शक्य आहे. ६ व्या अध्यायातील कुण्डलिनीयोगाचे षट्चक्रभेबादिकांचे 
ज्ञानेश्‍वरांनी केलेले साग्र वर्णन वाचताना हा योग सुलभसाध्य नाही असेच मत 
होते, ब ज्ञालेशवरांची करंदीकरांनी दाखविलेली विसंगति पटत नाही. 
ज्ञानेश्‍वरांनी ६ व्या अध्यायात वर्णन केलेला कुंडलिनीयोग हा पातंजल योग 
म्हणावा को हठयोग म्हणावा याविषयी मतभेद आहेत असा करंदीकरांनी उल्लेख 
केलेला आहे. पण पतंजलीच्या योगसूत्रात वणिलेल्या राजयोगाशी 
करता, ज्ञानेशवरांचा कुण्डलिनीयोग हा हठ्योगच होय, 
आहे. कारण पातंजल योगात कुंडलिनी वा षट्चक्रे यांचा उल्ले 
बासनांनी गीतेच्या सहाव्या अध्यायांतील योगाचे वणं 
भाहे असे म्हटले असून, गीतेतील योगविषयक इलोकांतील शब्दांचे अथ ताणन 
त्यांतून पतंजलीच्या योगांतील अष्टांगे काढून दाखविली आहेत. गीतेच्या आठव्या 
अध्यायातील दहा ते चौदा इलोकात ( * श्रवोसंध्ये प्राणमावेश्य सम्यक्‌ ) वणन 
केलेला योग हुव्योग आहे, हे वामनांनी म्हटले आहे ते योग्यच आहे. ज्ञानेश्वरांनी 
तर ब्रह्मरंभ्राचा भेद असा उल्लेख या संदर्भात केला आहे व तो हव्योगाला 
घरूनच आहे. याच संदर्भात बामनांनी, गौतेच्या आठव्या अध्यायात वणिलेल्या 
दोन शुक्‍्लकृष्ण गती हठ्योग्यांना अनुलक्षून आहेत, असे म्हटले आहे. वाभनांनी 
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थोगशब्दाचा अथ काही थोड्या ठिकाणी कमंयोग असा घेतला भाहे. पण 
पातंजल्योगापेक्षां हठयोग कमी दर्जाचा, आणि कर्मयोग हठयोगाहूनही कमी 
दर्जाचा असे म्हटलेले आहे; कारण हठ्योगाने क्रममुक्ति तरी लाभते पण 
कर्मयोगाने मुक्ति लाभतच नाहो, त्याचे फळ पुनरावृत्ति, पुन्हा जन्म पावणे हेच 
होय, असे वामनांनी म्हटले आहे. वामनांनी योगाचा आणखी एक अर्थ 
' चित्तचेतन्यसंयोग ! असा दिला आहे. गीतेच्या सहाव्या अध्यायातील ' तं 
विद्यात्‌ दुःखसंयोगवियोगं योगसंज्ञितम्‌ ' (६.२३ ) यातील योग शब्दाचे 
स्पष्टीकरण वामनांच्या * चित्तचेतन्यसंयोग या वैशिष्ट्यपूर्ण शब्दाने 
चांगले होते यात ज्ञंका नाहो. जो अज्ञानी आहे तो सवंत्र नाना ख्प 
व. जड वस्तू पाहातो पण जो ज्ञानी आहे तो सवंत्र एकच चेतन्यतत्त्व 
सरून राहिले आहे हे जाणतो. त्या ज्ञानी पुरुषाचे चित्त सवंत्र नामख्पे 
पहात असताही त्यातील चैतन्याला स्पर्ष करते. स्वतःमघील तसेच सभोवताली 
पसरलेल्या विदववातील अंतर्गत चेतन्याशी चित्त जोडलेले असणे म्हणजे चित्त- 
चेतन्यसंयोग हे ज्ञान होय. - ' योग: कर्मसु कोशलस्‌ ' “ समत्वं योग 
उच्यते । या वचनांच्या आधारावर योग म्हणजे कमंयोग आणि योगी 
म्हणजे कभयोगी असे गीतेतील या इाब्दांचे मुख्य अथ आहेत, असा 
टिळकांचा सिद्धान्त आहे. गोतेच्या सहाव्या अध्यायात पातंजलयोगाचा उल्लेख 
त्यांनी मान्य केला आहे. पण पातंजल योगाचा अभ्यास करणारा पुरुष 
कर्मयोगीच विवक्षित आहे असे त्यांनी म्हटले आहे. गीतेच्या आठव्या अध्यायातील 
: प्रयाणकाले मनसाचलेन ! या १० व्या इलोकापासून तेराव्या इलोकापर्यंत केलेले 
वामन यांच्या मते हठ्योग्याला लागू पडते. - ) कमंयोगी 
नी मातले आहे. दोन भुवयांच्या मध्ये प्राण नीट धर- 
नी महत्त्व दिलेले नाही. सहाव्या अध्यायात स्पष्टपणे 
आठव्या अध्यायातील उल्लेखिलेला हठ्योग, 
: तिदोषं हि समं ब्रह्म तस्मात्‌ ब्रह्मणि ते स्थिताः: ' (५-१९ ), ' अंतःसुल: 
अंतरारामः योगी ब्रह्मनिर्वाणमूच्छति ( ५.२३-२४ ), ( ज्ञानं) तत्‌ स्वयं योग- 
संसिद्ध: कालेनात्मान विन्दात, ( ४-३८ ) समाधी अचला बृद्धि: तदा योग- 
मवाप्स्यस्ति ( २.५३ ) ' स्थितप्रज्ञ 7 ( २.) इत्यादि गौतेतील वचनांवरून प्रतोत 
होणारा योगी म्हणजे ज्ञानी, साक्षात्कारी पुरुष होय हे लक्षांत घेता त्याचा 
समाधानकारक समावेश टिळकांच्या सवंव्यापी कर्मयोगात होऊ शकतो हे मानणे 
हे बुद्धीला पटत नाही व टिळकांच्या मांडणीतील अपुरेपणा प्रत्ययास येतो, असे 
करंदीकरांनी सुचविले आहे. प्रस्तुत तोलनिक परासर्शाला साजेसे असे त्यांनी 
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टिळकांच्या विवेचनाचे केलेले चिकित्सक तकंशद्ध विश्‍लेषण नि:संशय कोतुका- 
स्पद होय यांत शंका नाहो. 

गोता हा ग्रंथ शास्त्रीय पद्धतीले लिहिलेला नाहो, गोतेतून एक तकंशुद्ध 
सर्वाडगांनी सुसंगत असे प्रमेय काढणे कठौण आहे, असे करंदोकरांनी आपल्या 
ग्रंथात जागोजाग सुचविले आहे. ' गोताग्रंथ सहजासहजी एखादा अथ आपल्या 
गळ्यात कोणाला बांधू देत नाही ? (पू. १९५) असे त्यांनो केलेले माभिक विधान 
या संदर्भात लक्षात घेण्याजोगे आहे. ज्ञानेश्‍वर तर अत्यंत उज्ज्वल प्रतिभेचे कवि, 
समोरील जो गोताइलोक असेल त्यांतील मर्म आपल्या अनुभूतीला पटेल ते 
रंगवून सांगायचे, हो त्यांची कविसुलभ वृत्ति; तोमुळे तकशुद्ध रोतीने गोतेच्या 
वचनांचा मागील व पुढील अथं सुसंगत लावून दाखविण्याचा त्यांचा स्वझाव नाही 
म्हणून गौतेतील स्‌संगत प्रमेय त्यांच्याकडून अपेक्षित नाहो हेही करन्दीकरांनी 
ठायी ठायी सुचविले आहे. - बासन हे तर प्रकाण्डपण्डित, शास्त्राथ सुसंगतपणे 
लावून दाखविण्यात त्यांची बुद्धि कसलेली, त्यांच्या काळाच्या दृष्टोने पहाता 
ते परंपरागत अध्यात्मज्ञास्त्रात मुरलेले, सगुण भक्ति व अद्वेत हेंच गोतेचे 
प्रतिपाद्य आहे अज्ञा निष्कर्षास ते विचारान्ती माले असून त्यांनी गौतेचा अथे त्या 
निष्कर्षाला पोषक होईल असा सुसंगत रोतीने लावण्याचा प्र 
गीतेत एक मुख्य प्रमेय आहे व त्याच्याज्ली सुसंगत असा गोता्थ 
प्रयत्न आधुनिक काळातील टिळकांच्यासारखाच एका विशिष्ट ध्येयाने प्ररित होऊन 
कसोझीने केलेला आहे. पण आपल्या निष्कर्षाला सुसंगत असा अथे काढताना 
वामनांना गोतार्थातील काही स्थानांची ओढाताण करावी लागलो आहे. सगुण 
श्रोकृष्ण भक्ति हे श्रेष्ठ प्रतिपाचय ठरवून त्यांनी निगुंण तत्त्व, ज्ञान, कर्म यांच्या 
गीतेतील वणंनांना त्या उतरंडीत खालचे दुय्यम स्थान दिले आहे, असे दिसून 
येते. गीतेतील तत्संबद्ध उतारे वाचीत असताना, निगुण तत्त्व, ज्ञान, कम, यांना 
दुय्यम स्थान देणे गीतेला अभिप्रेत आहे कौ नाही यांची शंका येते. हा ऊहा- 
पोहू करावयाचे कारण एवढेच की, नाधूनिक काळातील वैयक्तिक व सामा- 
जिक आव्हानाना तोंड देण्यास गौताथ समथ भाहे अस जर मानावयाचे असेल, 
तर टिळकांनी कर्मयोग हे गीतेचे सुख्य प्रतिपादच ठरवून त्याला पोषक असा 
समग्र गीता्थे लावताना, जर त्यांच्यात अर्थाची ओढाताण किवा मांडणीचा 
अपुरेपणा दिसुन येत असेल तर ती आधुनिक गोताभ्यासकाला अनिर्वाह्य 
गोष्ट मानणे प्राप्त आहे. -या प्रकरणाला करंदीकरांनी ' ज्ञानोत्तर योग * 
असे नांव दिले आहे. हे नाव काहो अंज्ञानेच योग्य आहे असे म्हणता 
येईल. ज्या ज्ञानाने मोक्ष मिळतो, त्या ज्ञानाची योग हो साघना आहे असे 
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पातंजलथोग घ हठयोग, अनासवत कर्मयोग थातील वर्णनावरून वाटते. ज्ञान प्राप्त 
करून घेण्याच्या ज्या विशेष प्रक्रिया त्यात योग हा एक आहे म्हणजे योग 
हा ज्ञानपुवही माहे. ज्ञा प्राप्त झाल्यावर ज्ञानी मनुष्य आपली योगसाधना 
चालू ठेवीलही पण मग तो प्रश्‍न ज्ञानोततरकम, ज्ञानोत्तर भक्ति या प्रश्‍नासारखा 
ज्ञानोत्तर योन हा प्रश्‍नही विवाच होईल. 

यातंतर गीतेतील आणखी एक प्रमूख विषय जो भक्ति तो घेऊन करन्दी- 
करांदी' परा भदित ! था प्रकरणात ( प्रकरण ५, पृ. २३३-३१२३ ) भक्तीचे 
बऱ्याच विस्ताराने तोलनिक विवेचन केले आहे. ज्ञानेश्‍वर आणि वामन भक्तीला 
नपल्या टोकोेत श्रेष्ठ प्राधाम्य देतात. त्यामुळे ग्रंथकारांनाही या विषयाच्या 
विवेचनाला इतर प्रकरणापेक्ष! जास्ती पाने देणे उचित वाटले असावे. ईश्वरावर 
तिरतिशयं प्रेस म्हणजे भक्ति. गोतेतील हा ईइवर कोण ? हा ईश्वर 
म्हणजे श्रीकृष्ण होय असे ज्ञानेश्‍वरांचे व वामनांचे मत होय. गोतेच्या स्वरूपा- 
वरून' पहाता, ऐंतिहासिक दृष्टीने गीतेचा अभ्यास करणाऱ्या विद्वानांच्या मते, 
भगवद्गीता हा मुळामध्ये श्रीकृष्ण या विशिष्ट देवतेचा पुरस्कार करणारा ग्रथ 
असावा, त्याशी ज्ञानेश्‍वर-वामनांचे मत जळते, वामन तर शोकृष्णाचे कट्टे 
पुरस्कते आहेत. ज्ञानेदवर श्रीकृष्णालाच परमेइवर मानीत असले तरी त्यांच्या 
नेहमीच्या कविहदयी अनाग्रही वृत्तीनुसार, ५ ये$प्यन्यदेवता मकता यजन्ते धद्ध- 
याम्विता: ' थाचा अर्थ सांगताना, 'इतर देवतांची उपासना करणाऱ्या भक्तांना 
योग्य ते ज्ञान नसते, ते सर्व देवतात भरून राहिलेले ईश्‍वरत्व जाणीत नाहीत. 
असे म्हणतात, त्यांत त्यांचा एका परमेइवरी तत्वावर भर दिसून येतो. बाराव्या 
: ज्ंकराची स्तुति करण्याने आात्मस्तृतीचा दोष लागेल 
असे उदगार श्रीकृष्णाच्या तोंडी घालून ज्ञानेश्वरांनी अत्यंत काव्यपूर्ण सुचक- 
त्वाने हरि-हरांचे जण ऐक्यच सुचविले आहे. त्यांच्या उदार कविवृत्तीला, 
आरंभी गणपति देवतेची व नंतर ' विश्‍वमोहिनी' ज्ञारदेची स्तुति करण्याने 
श्रीकृष्णाच्या श्रेष्ठत्वाला धवफा लागतो, असे वाटले नाहो. वामनांची भक्ति 
सात्र भ्रीळृष्णाबद्दह इतकी असहिष्णु, आग्रही को त्यांना ज्ञानेश्‍वरांचे हे 
इतंर देवतांचे स्तवन आवडले नाही व त्यानी ज्ञानेश्‍वरांच्या टोकेला उद्देशून 
* परटीकाहूषण ) केले आहे. - वामनांच्या मते, निगुण ब्रह्म सगुण झाले 
तोच ईइवर भगवाल्‌ श्रीकृष्ण हा कारणरूप व इतर देवता कार्यरूप होत. 
टिळकांनी  परमेइवराचे प्रत्यक्ष अवतार श्रीकृष्ण हेच ग्रीता सांगणारे ' असे 
म्हणून श्रीकृष्णांना परमेदवर भानले असले, तरी श्रीकृष्ण हे झेवटी परमे$वराचे 
प्रतीक आहे असे सानले आहे. “ सकतिमार्गात मनुष्याला तारण्याची जो 
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शक्ति आहे ती सजीव अगर निजोंव मूर्तीत नसून, था प्रतीकापेक्षाही 
सहत्त्वाची अज्नी जी ईइवरभमावना संदर प्रतीकाच्या ठायी उपासक आपल्या 
सोयीसाठी ठेवीत असतो तोच खरी तारक होय ” असा त्यांनी आपला आधुनिक 
दृष्ट्या विढिष्टदेवतानिरपेक्ष तकंशुद्ध सिद्धान्त मांडला आहे. 

ज्ञानेशवरांनी भक्‍तीचे जे वणन केले आहे. त्याभध्ये मक्‍तीची तीन वेग- 
वेगळी रूपे आलेली दिसतात. भगवंताचे भजन, गणकोतंन हे भक्‍तीचे एक रूप 
आहे. त्यात ईइवर आणि भक्त यांच्यामधील व त्याबरोबर मवताभकक्‍्तामधील 
देत पत्करलेले आहे. ज्ञानेश्वरांनी वणिलेले भवतीचे जे दुसरे रूप आहे त्यामध्ये 
जे जे भूत भेटेल ते भगवंत म्हणून मानणे, तो तो भगवंताचा आविष्कार आहे 
असे मानणे हे या सक्‍तोचे रूप आहे. सवंत्र हेताचा भास होत असताना त्यात 
अद्वेताचा अनुभव घेणे असे हे भक्‍तीचे दुसरे रूप असून त्यात ज्ञानावर अधिक 
भर आहे. ज्ञानेश्‍वरांच्या वर्णनातून भक्तीचे जे तिसरे रूप म्हणज अद्वेतसाक्षात्का- 
राचा अनुभव हे होय. ज्ञान्यांची स्वसंर्वित्ति आणि ( नाथपंथीयांच्या ) 
मतांनुसार शेवांचो शक्ति आणि हो अट्वेतसाक्षात्काररूप पराभक्ति यांचो 
एकरूपता ज्ञानेश्‍वरांनी बाणली आहे. ( तसे पहाता भक्तीच्या दुसर्‍या व 
तिसऱ्या प्रकारामध्ये विश्षेष फरक जाणवत नाही. ) हे तीनही प्रकारची 
भक्ति करणारे ज्ञानी आहेत, त्यांच हे तोनही भक्तीचे प्रकार ज्ञानाच्या आणि 
अनुभवाच्या दृष्टीने अधिकाधिक वरच्या पातळोवर असलेले प्रत्ययास येतात. 
ज्ञानपुर्वी भक्ति को ज्ञानोत्तर भक्ति याचा स्पष्ट निणंय ज्ञानेश्वरांच्या 
वणंनातून होत नसला-- कारण ज्ञानेश्वरांची वणंनपद्धति काव्यात्म ' कला- 
वबंताची आहे, ज्ञास्त्राथे ताकिक पद्धतीने सांगणाऱ्याची नव्हे-- तरी त्यांनी 
जे भक्तीला वरचे स्थान दिले आहे, तसेच त्यांनी केलेली भक्‍तीची सारी वर्णने 
ज्ञानी पुरुषाच्या संदर्भात आहेत, हो पहाता ज्ञानाची परिणति म्हणूनच ते 
भक्तीला स्थान देतात. ज्ञानोत्तर भक्ति हा त्यांच्या वणनाचा मथितार्थ आहे. 
- वामन भवित हे ज्ञानाचे साधनही मानतात व ज्ञानाची परिणतीही मानतात. 
याही पुढे जाऊन वामनानी ज्ञानयुक्‍त भक्ति ही सवंश्रेष्ठ मानून ' ज्ञानी भक्‍त 
हा सवंशरेष्ठ आहे ' असे भगवंताचे मत सप्रमाण मांडून दाखविणे हा आपल्या 
टीकेचा हेतु आहे असे आपल्या टोकेच्या प्रास्ताविकात म्हटले आहे. गौतेमध्ये, 
नंतरच्या काळात नामाभिधान पावलेली नवविधा सक्ति आहे, हे अर्थाची 
ओढाताण करून, दाखविण्याचा वामनांनो खटाटोप केला आहे. वामनांच्या मते, 
जो सर्वत्र एक निगुंग पहातो तो केवळ निर्गुणोपासक किवा केवळ ज्ञानी आणि 
जो सवंत्र एक सगुण पहातो तो सगुणोपासक किवा ज्ञानी भक्‍त. भूते आहेंत व 
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इस्द्रियांना भासणारी ती भूते भगवंत म्हणून पहाणे हो वामनांची पराभव्ति 
आहे. अद्वेतसाक्षात्कार, त्या साक्षात्कारामुळे सर्वाठायी समत्व नाणि त्यानंतर 
सवे भतांचे ठायी लासणारी परा मक्‍ति ( ' समः सर्वेषु भूतेषु मद्भक्ति 
ल्मते पराम्‌ 1 _ गीता, १८,५४ ) अज्ली सलग चढती श्रेणी वामनांनी दाखविली 
आहे. या चढत्या श्रेणीमध्ये परा भक्‍तीची पायरी ब्रह्मसात्क्षाकाराच्याही वरचो 
ठरते ! म्हणजे ज्ञानोत्तर झकक्‍्तीचा वासनांनी हा अगदो खणखणीत व ठसठश्योत 
पुरस्कार केला आहे. - टिळकांची भक्‍्तीबाबततची भूमिका अगदो निराळी 
आहे. भक्तीचे पर्यवसान ज्ञान असून भक्ति हृ त्याचे साधन आहे, साध्य न्व्हू; 
सक्ति ही क्रिया उपास्य-उपासक अशा हेतमावाची असल्यामुळे अखरच्या 
ब्रह्मात्मेक्यस्थितीत ती दिल्लक राहू शकत नाही, असा टिळकांचा युक्‍्ति- 
वाद आहे. त्यांची भक्तीची कल्पना ज्ञानपुर्व अवस्थेतील प्रतीकोपासने- 
वप्ंतच मर्यादित आहे. गीतेतील “ ब्रह्मभूतः प्रसन्नात्मा ... सम: सर्वेषु 
मतेष मदभक्‍्ति लभते पराम्‌ । सक्त्या मामभिजानाति यावान्‌ थडचाल्मि 
तत्त्वत: । -__ सवंकर्माण्यिपि सदा कुर्वाणो मद्व्यपाश्नयः । मत्प्रसादाद- 
वाप्नोति झाइवतं पदमव्ययम्‌ ॥” ( १८-.५४-५६ ) या इलोकांचा अथ 
करताना “ सर्वकर्माण्यपि सदा कुर्वाण: ' यावर टिळकांनो अधिक भर दिला 
आहे. “अखेर ज्या टीकाकाराला जो विषय प्रिय असेल त्तिकडे त्याचे 
लक्ष अधिक जाते आणि त्याच न्यायाने टिळकांचे लक्ष कमंविषयक 
उल्लेखाकडे अधिक जाते ' ( पृ. ३०० ) असे करग्दीकरांनी या संबं- 
धात म्हटले आहे, तरीपण गीतेतील वरील उताऱर्‍्यातोल ब्रह्मसाक्षात्कारा- 
पर्यंत पोचणारा पुरुष अखरपयंत कमं करीत असतो, हु टिळकांनी काढलेले 
तात्पर्य, गीतेच्या या इलोकांच्या त्यांनी केलेल्या एकूण विवेचनाझ्ी सुसंगत 
भाहे असे म्हणवत नाही, असाही आपला स्पष्ट अभिप्राय करन्दीकरांनी व्यक्त 
क्वेला आहे. टिळकांच्या विवेचनात कमं आणि ज्ञाल या दोहोता जे स्थान आहे ते 
झक्तीला नाही. भक्ति हे गोतेतील प्रमुख प्रतिपाद्य आहे हे टिळकांना 
भान्य नाही. कमंयोगाला आड येणारा जो कर्मसंन्यास किवा ज्ञानातच गढन 
जाण्याचा मार्ग, त्याचा टिळक जितका निषध करतात तितकाच ( कमं- 
थोगाच्या आड येणार्‍या ) भक्‍तीचाही करतात. “ श्रोकृुष्णाच्या मनात अर्जू- 
नास ... धनुष्यबाणाऐवजी हातात टाळ, मूदंग आणि वौोणा देऊन त्यांच्या 
गजरात भवकतीने भगवत्यामघोष करोत, कुरुक्षत्राच्या धमंभूमीवर सकल क्षात्र. 
समाजापुढे बृहुडप्रमाणे त्यास पुनरच नृत्य करण्यास लावण्याचा भगवंताचा 
हेठु नव्हता ' असे टिळकांनी ( ' गीतारहस्य ' प्रकरण ' विषयप्रवेश ! ) उप- 
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रोधिक इझाब्दांत वर्णन केलें आहे. ज्ञानेश्‍वरांच्या किवा वामनांच्या ग्रंथांतील 
वणिलेल्या भक्तीचा उदात्त आदर्श सोडून, आधूनिक काळी वारकरी पंथांत 
भक्तीच्या नावाने ज्या काही टाळकुटेपणाच्या अंध प्रवृत्ती शिरलेल्या दिसून 
येतात, त्यांच्यावर टिळकांची हो उपरोधिक टोका असणे झक्य आहे. लि 
का. राजवाडे यांचा वारकरी पंथावरील आक्षेप यापेक्षाही अधिक जहाल अस- 
लेला प्रसिद्ध च आहे. ते असो. प्रस्तुत ' पराभवित ! या बऱ्याच लांबलेल्या-काही 
ठिकाणी पुनरवती वाटणाऱ्या- प्रकरणात वासनांनी पराभवतीचा लावलेला अर्थ 
तत्संबद्ध गीतार्थाशी अधिक सुसंगत भाहे, असे मानण्याकडे करंदीकरांचा कल 
आहे. गीता हा शास्त्रीय ग्रंथ नाही, कमं, ज्ञान, भक्ति या विचारांचे अनेक चढ- 
उत्तार गीतेमध्ये दिसुन येतात. त्यापेको भक्‍तीवर भर देणाऱ्या गीताभागार्‍चा 
विचार करता करंदीकरांचा हा कल सभथेनीय वाटतो. राजव्हीय व सामाजिक 
प्रबोधनाच्या ध्येयाने प्रेरित झालेल्या आधुनिक काळातील टिळकांना, गीता हा 
ग्रंथ आधुनिक समाजाला मागंद्षंक होणार असेल तर त्यातील निष्कास कर्भ- 
योग शास्त्रशुद्ध व शक्‍य तितका सुसंगत मांडण्याच्या दृष्टीने, गोतेतील काहो 
विषयांना- उदाहरणार्थ, कमंतंन्यासपर ज्ञानयोग, पातंजल व हठयोग, भव्ति- 
या विषयांना गोणस्यान द्यावे लागणे अपरिहार्य होते हे विचारान्ती लक्षात येईल. 
गीतेतून सुसंगत प्रमुख प्रततिपाच काढावयाचे तर गोतेवरील तर्कनिळ टोका. 
काराला गीतेतील कोणता भाग प्रमुख, कोणता गोण हे ठरवाने लागणे अपरिहार्य 
आहे याची करन्दीकरांनाही जाणीव आहे, असे त्याच्या ग्रंथातील एकंदर 
समतोल मांडणोत केलेल्या विधानांवरून दिसून येते. 

वर साधारणपणे विस्तृत दिलेल्या ग्रंथपरिचयावरून, वाचकांना करंदी- 
करांच्या प्रस्तुत ग्रंथाचे असामान्य मोल कळून येईल. परिचय करून देताना 
शक्‍य तों करेंदीकरांची विधानेच उद्धृत केली आहेत. नारंभी म्हटल्याप्रमाणे 
गीतेवरील भिन्चकालीन ज्ञानेश्‍वर, वासन, टिळक यांसारख्या बड़ीने व मतिगेने 
अग्रगण्य टोकाकारांच्या टोकांचा तोळनिक परामक्ष घेणे हे कार्य नपव 
असून, मोठे जबाबदारीचे ब धाडली आहे. हा तोलनिक परामषे वळ 
असताना, करंदीकरांनी मूळ टोकांचा अत्यंत साक्षेपी, असा जो व्यासंगपुर्ण स॒क्ष्म 
अभ्यास केला आहे त्याची प्रतीति येते. त्याचबरोबर टोकाकारांच्या ४9- 
विषयांवरील विधानांची तुलना करताना, त्यांच्यातील मतसाम्य व मेड 
त्यांनी अत्यंत प्रस, तकंशुद्ध प्रतिपादनश्लेलीने मांडले आहेत. विज्लेष स्या 
हा कौ, टीकाकारांचे मतभेद, त्यांच्या विचारातील तत्तत्कालजन्य सामाजिक 
सांस्कृतिक परिस्थितीनुसार अपरिहार्यपणे दिसून येणाऱ्या विसंगती पाच्या 
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वरील आपले मत त्यांनी प्रकट केले आहे व तसे ते शास्त्रशुद्ध रीतीने व 
निर्भोडपणे प्रकट करतांना त्यांच्या प्रतिपादनज्षेलीतील या असामान्य टोका- 
काराविषयीची लीनता व विनय आणि त्यांच्या मांडणीतील विसंगति सहृदय 
नाजूकपणे दाखविताना त्या टीकाकारांचे इंगित समजून घेण्याचा प्रथत्न हों 
प्रकर्षाने जाणवतात. म्हणून करंदीकरांचा हा तोलनिक परामझरूप ग्रथ 
आधुनिक गीताविषयक वाडमयात अपुर्व व सवंश्रेष्ठ ठरेल इतक्या तोला- 
मोलाचा झाला आहे. केळकर पारितोषिक मिळून या ग्रंथाचा यथोचित 
गौरव झालाच आहे. यापेक्षाही उच्च अक्या प्रादेशिक व अखिलभारतोय 
पातळीवर या ग्रंथाचा गोरव व्हावा इतको त्याची पात्रता आहे. 


-"- वि. म. बेडेकर 
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